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FPREPFACE

LLe lecteur trouvera, regroupés dans la présente hrochure,
quatre articles de M, Charles ARCHAIMBAULT, membre de 1'Ecole
Frangaise d'Extrtme-Orient, qui avaient fait l'objet de publica-
tions antérieures dans différentes revues. Ils spnt les pns et
les autres consacrés a4 la fé@te du T'AT §4 BAN KEUN et VIENTIANE
{bulletin de 1'E.F,E.O0,, XLVIII-1, 1958) & XIENG KHOUANG (Artibus
Agiae, 1961) et & LUANG-PRABANG (Artlbus Asiae 1866-1). Il a parun

utile de faire précéder ce dernier article d'une présentation de

la ville de LUANG-PRABANG parue dans les "grandes Capitales du

monde™ (Ed. Rombeldi, 19538).

Ainsi se trouvent ici réunies quelques étudesn essentielles
touchant 3 un des aspects les plus caractéristiques du Laos, & ses
rites et a ses fetes religieuses. Une telle réédition était d'au-
tant plus nécessaire gu'il est devenu fort difficile aujourd’'hui,
pour ne pas dire impossible, de se procurer les revoes deps les-
quelles elles avaient été publiées, Elles pourront intéresser la
popilation laotienne, mais aussi tous les frangais et les étran-
gers qui résident dans ce pays et qui désirent misux connaftre le

Laos, et mieux 1'aimer.

Nos remerciements les plus vifs vonot A M, Ch., ARCHAIMBAULT :
il a bien voulu autoriser la reproduction de ces articles gui con-

servent toute leur actualité et tout leur intérdt.

Jean DESCRGIX
Conseiller Culturel
de 1 'Ambassade de France av Laos,
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UNE CEREMONIE EN L’HONNEUR
DES GENIES DE LA MINE DE SEL
DE BAN BO (MOYEN LAOS)

(CONTRIBUTION
A L’ETUDE DU JEU DE TI-K'l)

par

Charles ARCHAIMBAULT

Membre de I'tcole Frangaise d'Extréme-Orient

Le sel, richesse naturelle du Laos, est I'objet d'un commerce intérieur intense.
Acheminé par Je fleuve ou par voie terrestre, livré sur les marchés de la haute région
ou dans les villages des Bolovens, il constitue une monnaie d’échange entre com-
mergants laotiens et trafiquants aborigénes. .

Le sel, en effet, n’est pas seulement d'in usage alimentaire, il posséde égale-
ment une vertu prophylactique et joue de ce fait un grand réle dans les cérémonies
lactiennes ou Kka(l),

Dans le Moyen-Laos, i soixante kilométres au Nord de Vientiane, prés du village
de Ban Keun, ¥ Ban Bo, un grand nombre de puits salins se découpent dans le
sol comme & F'emporté-piéce. Ces puits alimentés par des nappes d’eau salée sont
surmontés d’un échafaudage de bambous : pompes (¥ et canalisations qui déversent
un liquide verditre et épais dans d'immenses chaudiéres. Aprés ébulhtion et éva-
poration de I'eau, le sel est recueilli et empaqueté au village. Sur une éminence,
dominant le sol criblé de trous, se dresse une maison sur pilatis, le =Ho Hox,
la demeure des génies de la saline.

{1) 'On I'emploie entre autves, dans les rites d'accouchement, d’mauguration de maison, dans
la cérémonie du Grand Serment et du «Bun Pavets pour écarter les maunvaises influences ou assu-
rer la {-mxpém& .

@) A Péchafaudage qui domine le pails est fixé un levier (F'andid — wlevier ressorts) dont
Yextrémité inférieure est maintenue au sol. L'auire extrémité comporle ua piston qui joue dans
un gros tube de bambou immergé dans le puits, La téte de ce piston est recouverte d’une rondelle
en peau de buffle qui en se resserrant ou en se dilatant, selon les mouvements du levier, permet
Ia montée de I'eau dans le tube. L'eau déborde et caplée par une gouttidre, s'écoule dans un grand
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Fortement hiérarchisés comme tous les génies laotiens, ces esprits forment une
société dont la structure quoique schématique refléte fidélement celle de 'ancienne
administration royale : & la téte préside Cao P'a Satt ong, le monarque des Génies
du sel. Sous ses ordres servent directement le vice-ro1 P’ia Ong et son adjoint
P'ia Q. Ces dignttaires transmeltent les ordres royaux aux deux chefs de « Marches :
Ai Dan S’ai et Ai Dan K’ua. Les «hautes ®uyres» enfin sont confiées aux bourreaux
Bak Ham et Bak K’am. .

Anciennement propriété de Cao P"a Satt’ong, les puits sont I'objet de nombreux
interdits dont la violation entraine une sanction de Ja part des génies. C’est ainsi
qu’il est défendu d’entrer a cheval dans la saline sous peine d’¢tre frappé d’hémo-
ptysies et de voir sa monture s’abatire sous soi, raide morte. 51 on se penche au-
dessus d’un puits,  faut prendre soin de n’avoir point la téte converte. Les jours
fériés, c’est-a-dire les derniers jours de chaque quartier de lune, il est interdit
d’aller chercher du bois de chauffage aux alentours des puits sous peine de faire
dimmuer la teneur de la nappe salée ('), En cas de violation fréquente des rites
de la part des villageais, les bourreaux des génies revétent 1'apparence d'un tigre
et viennent rdder dans le village. Les habitants recourent alors au «éam», c'est-
a-dire au maitre du rituel chargé du soin de I'autel des esprits. Ge dernier se rend
au « Ho Bo» avec une coupe d’offrandes'® contenant des fleurs rouges, des cierges,
des cornets de fewlle de bananier. Il allume deux cierges sur Ie reposoir de I'autel,
se prosterne et levant sa coupe 4 la hauteur du front il dit : <Nous avons péché,
c’est certain, mais nous reconnaissons votre puissance, nous faisons notre sou-
mission. Nous vous prions de lever la sanction; que lout rentre dans I'ordre! .
Le jour méme le tigre disparait.

Le sel étant doué de valeur religieuse et considéré comme la propriété de cer-
fains génies, son extraclion met en jeu des techniques rituelles *). Actuellement
le troisitme jour de la lune croissante du troisieme mois, les sauniers célébrent
en I’honneur des génies le Boun Tété Ti-K't, «la féte dn jen de Tétd et de
TiK’i». La veille de la cérémonie, les villageois construisent a 1'Est du village,
sur un emplacement traditionnellement comsacré, un petit autel {emporaire.
La construction érigée, une délégation composée du maitre du rituel, de son
adjoint nommé le Kkun San (cle magistratn), d’'un porteur de gong et de
quelques notables se rend au grand autel des génies. Une fois arrivé, le
préposé aux rites monte dars l'autel, dépose sous le reposoir le Khan K'm,
coupe d'invitation contenant le Tétd, balle de rotin qu’il a lui-méme tressée,
une bouteille d’alcool, deux cierges, des fleurs rouges. I allume un cierge

Y Aymonier a noté des interdits semblables 4 Siphoum au Siam : «Sur les lieux, les sauniers
doivent s’abstenir de tous rapports sexuels, de couvrir ou de ceindre leur téle ou méme de Pabriler
sous un parasol, sous un parapluie. Le aBon ou puits ne doil dire traversé ni & pied, ni 4 cheval
ni en voiture (Notes sur le Laos, 1885, p. 141).

A Ban Keun outre les interdits déja cités, il est cxpressément défendu de faire du bruit prés
de 1'autel des génies. Cao P’a Satt’ong estimant que la musique est un bruil comme un autre,
rendit malades une année des joueurs de khen qui avaient cru bon de parficiper i la cérémonie
du «Bun Tetd Ti-K'ix, Seuls, les joueurs de gongs sont tolérés. Autrefvis, lorsquion employait
le bambou comnme bois de chaulfe pour alimenter les foyers de la saline, si quelque bambeu écla-
tait sous "action de la chaleur, le responsalde devait donner au mailre du rituel trois kilos de sel.
Le fam réservait la somme de ce sel pour I'entreticn du Ho,

1#i Cette coupe porte le nom de Ahanha (zcoupe cing} car eile contient cinq paires de cierges.

3} Yepuis une dizaine d’années, ¢'est-a-dire depuis I'exploitation intensive de a saline, Pextrac-
tion commence dés te douziéme mois, sans lenir comple des riles. Aulrefois, les travaux du sel
ue pouvaient commencer avant la cérémonie du Této Ti-K'i.



Y. ™

UNE GCEREMONIE EN L'HONNEUGR DES GENIES

sur I"autel, en fixe un autre sur la coupe et. aprés s'étre prosterné trois fois, mur-
mure : «J’ai ’honneur de vous inviter & assister au rile annuel du Tétd Ti-K'L
Que vos fréres viennent également! Protégez-nous. Seigneur. de facon & ce que
nous demeurions en bonne santé!x. Aprés avoir proféré cette formule d’invitation,
il tend 4 son adjoint un matelas et un petit oreiller : la couche du chef des génies,
une carafe d’eau et un nécessaire 4 emquer. Quant a v, 1l porie précieusement
la coupe contenant alcool, balle et offrandes. Le cortége s'ébranle alors, au son du
gong et se dirige vers V'autel temporaire ot le mattre du rituel et son aide déposent
les objets sacrés. Le fem fixe alors sur "autel et sur la coupe un cierge allumé, il se
prosterne, puis récile : « Maintenant, nous allons procéder en votre honneur au
jeu de Tétd Ti-K'i amnsi que nous Vassigne le rite annuel. Nous vous demandons
de nous maintenir en bonne santé. Que nous n’atirapions pas mal aux pieds m
aux ongles! Protégez tous les habitants, tous les commercants!». Dans le pavillon
miniature ol ils retrouvent P'ambiance sacrée de leur demeure, Cao P'a Satt'ong
et ses dignitaires vonl assister maintenant aux jeux donnés en leur honneur. Le

réposé aux rites demande alors aux assistants méles de former un cercle et reti-
rant le Tété de la coupe, il le tend au Khun §’an qui lance la balle sur le groupe
des joueurs. Celui qu est touché est chargé de mettre la balle en jeu. Le Tétd
lancé en 1'air est regu, soit sur le coude, le genou ou la cheville selon les régles
de ce jeu qui est pratiqué aussi bien au Laos qu'au Siam et en Insulinde ().
A Ban Keun toutefois, les régles comportent une clause particuliére : tout youeur
qui manque la balle doit se coucher & plat ventre sur le sol et simuler le coit avec
Nang T’orani, déesse de la terre pour divertir les génies ™. Le soir venu, le jeu
prend fin; le maitre du rituel reprend la balle consacrée aux génies et dont il est
dépositaire et, avant de regagner sa demeure, en passant devant I'antel, il mur-
mure : «Maintenant, nous allons vous quitter; demain, nous nous rassemblerons
a nouveau pour jouer an Tetd Ti-K'in L

Le quatriéme jour de la lune croissante, dans I'aprés-midi, on procéde 4 nouveaun
au Jeu de Tétd. Durant toute la partie qui se déroule cette fois sans aucan rite
préliminaire, le fam demeure prés de P'autel temporaire pour accueillir les villa-
geois qui, en foule, viennent offrir des fioles d’alcool aux génies. G’est le mattre
du rituel qui fait les présentations. Débouchant les flacons, il les place 1'un aprés
I’autre dans I’autel en marmurant : «Le dénommé Untel vous offre cette bouteille
d’alcool en honoraires, veillez sur sa santé!». Puis il distribue les bouteilles 4 la
ronde. Entre deux pauses, les joueurs viennent lamper le breuvage consacré.
Au coucher du solex, la partie se termine, & nouveau le éam emporte Ia balle sacrée.

Le cinquiéme jour aprés-midi, la partie est fort bréve. Autrefois, il y a de cela
environ quinze ans, elle servait seulement d’introduction au jeu de Ti-K7i. Ce jeu,
qui exéculé avec une crosse et une boule en bois ressemble fort an hockey, mettait

) 03[ Embree, Kickball an some other parallels between Siam and Micronesia, in JSS, vol, XXXV,
p- 33-38.

2} Ce rite est nommé Das Din («Taire Jes gestes du coit avec Ja terre ). L'endroit oh se déroule
le jen portant le nom de «rizidre des bonzes», on pourrait penser qu'il s'agit d'un rite chargé
d’assurer la fécondité du sol mais, va Uoccasion 4 laquelle il est exéouté, il convient plutit de le
considérer comme la violation mimée de I'mterdil sexuel observé normalement sur 'emplacement
de la saline. 5i Ia violation accidentelle et involontaire de U'endroit risque de diminuer la tencur
en sel, 1a violation délibérée, rituclle, vise le résultat contraire. Le folklore, celui de 1a chasse en
particulier, offre de nombrenx exemples de ces eviols ritnels d'interdits».

3} Normalement cetle halle devrait étre déposée aussitit aprés fa partie dans e petit autel
temporaire, mais le dm craignant que fes enfants ne s'en emparent la place dans sa demeure,
de prélérence, sous P'aute] familial consacré au Bouddha et aux =mailress,
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aux prises des représentants du village et des représentants du «Ho Bo» (). Aprés
deux parties non arbitrées, le chef du village s’avancait au centre du terrain et
déclarait : «Maintenant c’est la finale, préparez-vous ! ». Quel que fiit le résultat,
c’était I'équipe dn génie qui était déclarée victorieuse. Pour quelle raison ce jeu
disparut-il? On ne sait. Toujours est-il que seul le nom a subsisté, accolé 3 celui
du rite qui I'introduisait. Actuellement, e Vot Mak Pao (xdispute de la noix de
coco n) I’a remplacé. Pour ce Jeu, le éam répartit les enfants du village en deux camps.
Ges camps qui ne représentent aucun clan doivent se disputer une noix de coco,
préalablement graissée, et tenter de marquer des buis en déposant la noix 2 fa
limite du camp adverse. La troisiéme partie achevée -- sans qu’aucun pronostic
ait été tiré de la victoire ou de la défaite de tel ou tel camp — le tam fixe deux cierges
allumés sur {'autel temporaire et un autre sur le Khan K’ai, il se prosterne trois
fois et prononce : « Mes hommages. Maintenant, le jeu de Tétd Ti-K’i est terminé:
nous n'avons pas laissé les traditions tomber en désuétude ; nous n’avons pas laissé
les rites tomber dans I’oubli. J’ai ’houneur de vous prier, Seigneur, de bien vou-
loir regagmer votre palais». Puis le cortége se reforme comme lors de Iavertisse
ment initial. Le mattre de rituel chargé du Khan K’ai et suivi du « Khun S’an» qui
porte matelas, oreiller, carafe et nécessaire a chiquer, se rend au grand autel.
Des coups de gong ponctuent la marche. Arrivé au « Ho Bo », le fam dépose les objets
sacrés, fixe les cierges sur le reposoir et sur la coupe, se prosterne et prononce
la derniére invocation : «Mes hommages. Maintenant tous les rites ont été accom-
plis. La tradition a été observée. Protégez-nous, nous vos sujets! Que tous les habi-
tants du village demeurent en bonne santé!». I verse un peu d’alcool dans deux
godets placés sur le reposoir, éteint les crerges, tire le rideau qui 1sole les génies;
la cérémonte est terminée, Désormais, fa saline est désacralisée, I'exploitation peut
commencer.

Cefte cérémonie est d’autant plus intéressante que 1’un des rites qu’elle incluait :
le jeu du Ti-K'i, se retrouve 4 Vientiane intégré dans un complexe diflérent. Dans
un article publié récemment, M. P. Lévy s’est attaché 4 dégager le sens de ce rite (®
exécuté¢ & Vientiane en examinant les faits 3 la lumiére ‘d’exemples empruntés &
une autre civilisation. L'existence de ce jeu a Ban Bo permet peut-étre de déceler
le rdle spécial du jeu de mail a I'intérieur d’un complexe purement laotien. A Vien-
trane, chaque année, au début de la saison séche, lors de la fate du Tat Luang,
le jeu de Ti-k’i met aux prises les habitants du village du T’at, considérés comme
les représentants du peuple et des fonctionnaires de la cité représentant 1’admi-
mistration. Inéluctablement, les représentants du peuple gagnent par deux parties
contre une )

) Selon mon informateur Lung Kon du village de Ban Bo, ces représentants au nombre d'une
dizaine étaient choisis indistinctement parmi Jes gens du village et non parmi le personnel du
Ho. Les joueurs de cette équipe ne portaient aucune marque distnctive.

@} Te-Kht - un jetr de mail rituel au Laos, in Annuaire de " Ecole pratique des Hautes Etudes, Sciences
religieuses, 1954-1953, p. 315,

v} Le quinzidme jour de la lune croissante du douziéme mois, 4 nenf heures du matin, le fam
chargé du rituel de "autel de P'a S'ai oint ia boule de Ti-K’i dont il est dépositaire, 1l la place
dans une fewlle de bananier préalablement graissée, la frotte puis 'asperge avec de I'ean par-
fumée. Ensuite, il Ia dépose dans une coupe conlenant des fleurs blanches et rouges, dix clerges,
puis place cette coupe dans la piéce intérieure de sa maison, sous 1'antel du Bouddha, A trois heures,
la femme du 7em fize & la canne de Ti-K’f deux cierges et des fleurs rouges ou blanches an moven
d'un gros fil de coton. Ce rite est un Su Khuen. Eu effet, cette canne est nne crosse rituelle qui
est censée posséder un khuam, sune dmex. Ordinairement, elle est placée sur le Hing, sorte d’éta-
gére qui domine le foyer, car elle doit s'imprégner peu & peu de noir de fumée — probablement,
en verlu de fa erovance que le notr de fumée posséde un pouvoir prophylactuque efficace contre
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Si nous comparons cr jeu i celui qui était exéeuté a Ban Keun, quelques diffs-
rences apparaissent au premuer abord. A Vientiane, la lutte ne se circonscrit pas
entre Je clan détenteur du «sacré » et la population vouée au « profane 5, mais entre
la classe dirigrante et la foule des adminisirés, voire entre la cité et la campagne,
les représentants de la ville étant considérés comme des wenvahisseurs» el eeux
du village comme des paysans, des «broussardsz (). Dautre part, alors qu'a
Ban Keun la balle du Ti-K'i était entiérement dépourvue de valeur religieuse —
n'importe quelle noix de coco pouvait remplir cette fonction — & Yientiane, elle
est considérée comme le siége d’un cespritn. Consacrée an géwe fondateur du
T'at, elle est conservée dans la demeure du gardien de 'autel du village. Si a Ban
Keun aucun rite ne précédait la mise en jen, a Vientiane, par contre, la houle
ointe d’huile de coco et aspergée d'cau odorante est présentée & P'a $ai, c’est-
i-dire Pesprit du ro1 Setthathirath, par e maftre du rituel. Ces différences ne mas-
queraient-clles pas I'identité des deux rites? Si a4 Vientiane une certaine valeur
religieuse est inhérente aux instruments du jeu, & Ban Keun, la méme valeur devenue
plus abstraite restait fixée & 'ensemble du rite. D’antre part, les habitants du village
du T°at, comme le remarque justement M. P. Lévy, jounissent de quelques préro-
gatives : )is sont cxonérés de certaines taxes(®). En tant qu'ils gardent et cntre-

les mauvaises influences, Cette canne est chargée, en outre, d’une telle puissance sacrfe quelle
risquerait de causer de graves blessures, si un joucur imprudent s’en servait sans que le Zam la
lui ait remise en mains propres. Les autres cannes sont fabriquées juste avant le jeu et jetées apris
la partie, Celle fabriquée par le tasseng toutefois est revétue momentanément d un caractére sacré; elle
est noircie i la fumée; on fixe son rdmen avec un fil de coton, mais elle est jetée également apris
la partie. ll semble cependant que toutes les cannes des eesclaves» du-T at possédaient autrefois le
caractére rituel de celle du éam.

Apris le Su Khuan, le femme du fam place Ia canne prés de Ja coupe dans la pitee intérieure.
A quatre heures, un fonctionnaire du Muong vient chercher le fam qui muni de la coupe et de la
crosse se rend aun stand du Cao Muong ol joucurs et pages rovaux Vattendend. Le fem s"accroupit
alors prés du T"at, leve 1a coupe a la hauteur du front et prononce : = Protégez-nons. wicul Pa S,
failes que vos enfants se couvrent de gloire au jeu du Ti-K'1 Eloignez d eux la maladie, los disputes.
Failes qu'ils gagnent deux parties. Accordez I'autre a lears adversaires. Alors santé. bonheu
régneront »,

Entre une double haie de porteurs de verges, hallebardes, lances el des joueurs représentants
de 1'adrministration et du peuple, Ie faom précédé du tasseng - chef-de 'équipe du peuple - du
Cao Muong et de son adjoint, se rend i Iesplanade. Deux porteurs de gong et un porteur d'éten-
dard ferment la marche,

Sur le terrain, les joueurs au nombre de quarante environ se meltent en ligne. Le clan des
wesclaves» du T'at a ses buts au Nord. Celw de I'administration au Sud. Autrement dit, e jen
se déroule®®ntre P'espace consacré a 'autel Nord — autel du génie P'a 5%ai -- et celui de 'autel
Sud consacré & =Nang Sidax, Le fam, au centre des deux camps, pose sa coupe a terre. Pendant
qu'un joueur de gong frappe sans arrét sur son mstrument, le fam fixe deux cierges allamés sur
sa coupe et la léve & hauleur du fronl. en récitant la méme formule que devant le T'at,

Puis il colle les deux rierges sur la boule qu'il retire de la coupe et pose & terre. A ce moment,
le a0 Muong de Ban keun, de Sanak’am ou de Paksane représentant le peuple et le Cao Muong
de Vientiane représcntant I'administration croisent trois fors leurs canaes ¢t metlent la balle en
jew. Ils confient cnsuile les crosses, I'une au teaseng de Ban T'at Luang, I'autre a un fonctionnaire
subalterne du Muong. Lors des deux dernidres parties, ce sonl ces deux délégués qui sont chargés
de remelire ja halle en jeu. Aprés la derniére parlie, le cortége se reforme et se rend au stand du
Cao Muong. Le Cao Muong offre 3 boire au fam puis a tous les joueurs. Le fam rapporte ensuite
chez lui sans aucun rite, la coupe avec la houle el la erosse,

13 Ainsi que I'a fort bien note 5. E, Thao Nhouy dans son article sur les fétes du douziéme mois
(Asie Monelle, 31 janvier et aq Fvrier 1936, p. 5) cité par I, Lévy.

i2' Autrefois les Bao £'a $'ad, ~esclaves du génie P'a 5'ai -, n’étaient ni imposables ni corveables.
Dawtre part, tous les rizicultenrs e Iuei Den Din Jusqu'a Hong Ké devaient une redevance
annuelle de eing men de riz au village du T'at Luang. Ce riz étail entrepose dans un grenier spécial
conslruil prés de Vat Tai
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tiennent le T°at. Dans un certain sens, on peut les considérer comme les descen-
dants de ces 3,333 wesclaves» que tout ro1 fondateur était tenu de consacrer an
reliquaire dont il avait entrepris I’érection (V). Comme ces stdpas étaient élevés
en des lieux considérés depuis longtemps comme privilégiés dans 'ancienne topo-
graphie religieuse ), il est fort probable que les gardiens du nouveau culte étajent
choisis parmi ceux de 1'ancien et cela d’autant plus facilement que les génies locaux,
asstmilés par le bonddhisme, devenaient eux-mémes protecteurs des marques ou
dépdts sacrés®). Considérée sous cet angle, 1'opposition «administrés-officiels»
notée & Yientiane se résout finalement en I'antagonisme =sacré-profane » observé

4 Ban Keun.

St nous examinons maintenant le réle dévolu au TiK'i A Pintérieur des deux
complexes, nous comprendrons la signification de cette opposition, A Ban Keun,
dans la cérémonte d’ouverture de la saline, le Ti-K’t consacrait par la vietoire du
clan sacerdotal un droit antérieur (). I ratifiait le droit de propriété du génie 5}
qui, bien avant I'exploitation des puits, possédait déja les salines; les droits des
villageois sur le terrain n’étant que-des droits acquis postérieurement et conser-

1) C’est du moins ce quaflirment les Annales de T'at P’anom et I'Urangk’at’at. Selon le premier
texte, aprés 1'érection de T'at P’anom, 5,333 personnes furent chargées de I'entretien de Védifice,
On leur donna e nom de Kha Okat. Leur chef Man Ram dépendait directement de quatre sei-
goeurs affectés a la surveillgnce des «marches frontaliéress. Lors de la restauration du sommet
de T'édifice, e P'ra K'rou Ponsamek. qui devait réguer par la suite sur le territoire de Champassac,
emmena un grand nombre de ces Kha, De Bassac, ils remontérent Jusqu'a la Sé Ban Fai et fon-
dérent plusieurs villages, mais chaque année lors de Ia féte du That, ils venaient offric an Stipa
des fruits et de la cire (cf. Pravati oorac’a K'ruluang P’onsamek : Biographic du Cao Rac’a K'ruluang
P'onsamek rédigée par le P'ra K'ru Maha Keo Cet'umaia, p. 34-35), L'Lrangk’ar’at parle également
de la consécration d'esclaves aux fondations pieuses, Mgis, Ia_description fort vague peut aussi
bier s'appliquer au T'at de Vientiane, qu’a celui de Savannakhet ou aa T’at P’anom.,

) Belon une version orale lirée semble¢-il de I'Urangk’at’at, le t'st de Vientiane aurajt ét§
construit sur emplacement d’un puits creusé par le roi légendaire e Buri Luei Luei» 4 2 demande
du roi Niga : Suvannaniga. Pour récompenser Buri zi'obése» qui avait libéré deux de ses enfants
pris dans une nasse, Suvannaniga chargea deux de ses subalternes Sukantaniga et Ekatakhu-
naga de venir le premier et dernier jour de chaque quartier de lune recevoir les ordres de Buri,
Devenu tout puissant, grice & cetle aide, Buri ¢pousa la file du roi de Souvannaphoum. La tra-
dition orale ajoute qu'amoureuse d’un autre prince, I'épouse de Buri causa la perte de son mari
en faisant boucher le puits aprds avoir immergé le gong qui servait a appeler les niga.

3 L'Urangk'at’at fait des niga les gardiens des sempreintes do pied du Bouddha». Les rois
des niga ont des messagers qui circulent dans les moindres villages et surveillent le comportement
des hahitents, En cas de violation des préceptes houddhiques, les niga chargent les ngu’ak, génies
ophidiens subalternes, de punir les coupables,

Le T'at P’anom est sous la protection de trois génies locaux, Lea deux premiers sont désignés
par leur titve de dignitaires : Cao Muong Khua, Cao Muong Sen. Le troisiéme, Cao T'ong Kuang
Joue un rdle important dans fes eérémonies du Nord et Sud-Laos,

9 On remarquera a ce sujet le role joué encore de nos Jours par e Khun S'an, le juge», lors
de la mise en jeu de 1a baile de Této,

{*) Autrefois. tout le terrain avoisinant I'autel &tait considéré comme la propriété du maitre
du rituel. Les autves parcelles relevaient du droit du premier exploitant, cependant annuellement,
chaque propriétaire devait verser au fem unme redevance de un min de sel pour wapaisers
le génie. Au cours des ans, quand le fam vendit ses puits, les acquérenrs furent taxés de cette
méme redevance, Le mattre du rituel était donc le wpercepleurs du génie. Cette coutume disparut
1l y & quelques années i la suite d'une contestation qui s'éleva entre le Zam et la emédium>» du
génie 1:; désirait toucher également une part des taxes. Le &om décida alors que désormais
toutes les redevances seraient versées i la pagode du village.

Un puits valeit en 1953 entre trois mille et cing mille piastres. Soit entre quatre-vingts et cent
min de sel. La location d'un puits s'élevait de sepl cents & mille piastres par saison, Les contrats
de vente et de location sont rédigés au bureau du Muong qui frappe tout exploitant d’une taxe
dite «de bois et de marmites.
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vés grice i la bienveillance du génte. Pour désacraliser les puits, pour appliquer
une des prérogatives du «droit nouveauy, il fallait d’abord établir Jes comptes.
Telle était la fonction du Ti-K'i. Consacrant un état antérieur, il montrait le point
de départ d'une évolution qui aboutit finalement 4 I'instauration d'une exploita-
tion rationnelle. En ce sens on peut dire que ce jeu retragait une genése.

A Vientiane, nous avons aflaire également & un rite d’ouverture, mais plus
complexe, car 1l a pour arriére-fond P'instauration du royaume. En effet, si le T at,
reliquaire bouddhique, est bien. comme {’a montré M. Mus, un réservoir du Dharma
universel érigé par un roi fondateur pour I'exercice de son autorité pelitique, la
cérémonie du douziéme mois a pour fonction, au changement de saison, de régler
4 nouveau le royaume sur cet swunivers allégoriquen qu’est le stipa. S'abimant
en méditation prés de ce cdharma architectural» le monarque, chaque aunée,
s'identifiant & Setthathirath, un des premiers mandataires du Dhbarma, maftrise
fes orients et laisse fluer en Jui Yordre cosmique qu’il répandra sur le royaume.
Mais cetie magie royale ne vise qu’a une instauration abstraite qui doit se doubler
d’une instauration concréte, Dot le rdle du Ti-K'i. En consacrant Ia victoire des
gardiens du T'at, considérés comme de simples instruments du pouvoir royal,
ce jeu visualise en fait I'implantation sur terre de la loi supréme, essence secréte
de la royauté. Mais, chose étrange, auréolés de cette victoire, les vainqueurs n’appa-
raissent pas 4 la conscience collective comme les champions du droit royal, mais
comme les défenseurs d’un droit antérieur plus primitif, celui des génies locaux
et de leurs gardiens qui, bien avant que ne surgissent les «envahisseurs» avec
leur culte du Dharma, possédaient déja le sol. Jetés sur la scéne en pleine lumiére
avec pour mission de fare triompher la cause des rois conquérants et de leur culte,
les gardiens du reliquaire défendent en fait leur propre cause et font reconnaitre
un droit antérieur — celui des gens de la brousse, leurs aieux — que 1'envahisseur
doit ratifier 8’1l veut que le cours des choses continue A découler normalement.
Tout se passe comme si I'instauration coneréte promue par le Ti-K'i devant tenir
compte de Phistoire particuliére du royaume — l'instauration abstraite prenant
appui sur le fondateur du T’at et s’inscrivant ansi dans le temps ne I’y engageait-
telle pas? — ramenait au jour des fragments d’un antre 4ge empruntés 4 quelque
cosmogonie et retracait depms les origines I'évolution du droit.

Si a Vientiane, Popposition «broussards-envalisseurs» n'est plus qu'une oppo-
sition de mots qui ne recouvre aucun contenu, épaves échoudes I3, au cours des
siécles, par une tradition qui ne les reconnait plus, ces termes reprennent ailleurs
tout leur sens, Cest ainsi qu'a Bassac, ancienne capitale du royaume de Champassac,
un curieux renversement temporaire de la société se produit lors de la course de
pirogues {!), trois semaines avant la féte du T'at; pendant plusieurs jours, des abo-
rigénes Kha, descendants des serviteurs du Bouddha de gemme « palladium du

) La course de pirogues dans le Sud-Laos préseate tous les caractéres d'une instauration
concréte, De méme que dans Ia Chine ancienne, chaque année les vassaux venaient, du plus loin
de leur province, se grouper avee leur petite motte de terre autour du souverain pour renouveler
les énergies du eDieu du sol» dont une parcelle avait servi & fonder leur fief, les descendants
des feudataires de U'ex-rovaume de Champassac viennent & oceasion de Iz féte des eaut recomposer,
autour du Prince de Bassac, toutes les énerpies dispersées. Leur pirogue, 4 P'avant de laquelle
repose le génie de leur territoire, a simplement remplacé la motte de terre. Tout en roborant le
pile religienx du pays, ils rechargent les énergiea de leurs pénies locaux et de retour dans leur
village, ils diffuseront & leur lour, lors des courses locales, I'influx recu 1i-bas, au centre spirituel
de 'ancien royaume,
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royaume » (1}, sont les mattres de la société. Les couplets qu'ils chantent indiquent
que les interdits sexuels qu'ils doivent, en temps normal, rigoureusement observer
sont momentanément suspendus. Représentants des génies locaux des montagnes
et des eaux, ils montent, avec le personnel chargé de la garde des esprits protec-
teurs de la principauté, dans la pirogue des « Phu Mihésak », c’est-4-dire des génies
protecteurs, pour pacifier le fleuve. Mais Jeur droit antérieur ratifié, ils renouvellent
le dernier jour de la cérémonie, par I'offrande des jarres d’alcool, I'antique contrat
avec le descendant de ceux qui les dépossédérent et reconnaissent ainsi «le droit
nouveau» qui Jeur fut imposé par les «envahisseurs». Cette reconstitution histo-
rique achevée, I'instauration abstraite établie par la féte du T"at pourra avoir lien (2,
Selon les annales de Luang Prabang, lorsque Khun Lé fils du légendaire Khun
Burom descendit la Nam Ou et le Mikong pour prendre possession du territoire
de S’ieng Dong S’ieng Tong que lui avait assigné son pére, 1l trouva le pays occupé
par les Kha. Is les Soumit, mais reconnaissant impliciternent le drott du premier
occupant, il donna & son fils le nom du chef Kha qu avait fondé le «Muong» :
Khun S’ua. Par la suite, le royaume fut appelé.Muong S'ua (3. :

Ce droit antérieur, les descendants des anciens vaincus le rappelaient-ils autre-
fois lors de la cérémonie du douziéme mois? On ne sait. Le texte des aDouze tra-
ditions et quatorze rites du royaume de Luang Prabang» mentionne leur présence
lors de la féte du T’at mais ne précise pas leur réle. Quant i la tradition orale,
elle le réduit A celui d'une simple figuration. Toutefois, lors de la féte du Nouvel
An, les Kba du P'ou Kassac descendent encore tous les trois ans 4 Luang Prabang
se prosterner devant le roi et lui offrir leurs veeux ; mais s’ils se soumettent an droit
nouveau, ils soulignent bien, en révélant les pronostics pour la_nouvelle année
et en offrant au monarque les «Fruits dé longévité», qu’ils sont en fait les déten-
teurs de Ja prospérité du royaume et de la vie du souverain. Gomme Ja ‘¢érémonie
du Nouvel An est une cérémome d’instauration qui offre beaucoup d’amalogies
avec celle du douziéme mois, il est permis de supposer quautrefois le droit du
premier occupant était également ratifié lors du changement saisonnier. L'étude
de la cérémonie du T’at n'infirme pas cette hypothése car, si elle ne dégage pas
explicitement le droit des aborigénes, elle met du moins en valeur un développe-
ment historico-légendaire dont la notion de droit primitif nc peut &tre exclue.
A Luang Prabang, en effet, la cérémonie a pour but de retracer au moyen de rites
complexes la fondation légendaire de royaume créé au dépens des eaux. Selen une
version que nous avons recueillie ), un couple de vieillards considérés comme les

() Selon les annales du Sud, ce Bouddha fut découvert par les Kha de la région de Saravane,
Considéré par les aborigénes comme un génie de la chasse, il fut apriés maintes tribulations apporté
4 Champassac. Les Kha qui I'avaient escorté jusqu'a la capitale, furent chargés de sa surveillance
et ils fondérent un village dans les environs. Lors d'une crise de succession, les Siamois s’empa-
rérent de la statue.

(2} Dans le Sud-Laos, I'instauration abstraite comprend deux phases. La premiére se déroule
pendant la course de pirogues. Assis dans «le Pavillon de la Victoire» qui surplombe fe fleuve,
le Prince médite devant les portraits de ses ancdtres et le epalladivm» de Ia principauté. $"iden-
tifinnt aux anciens mandataires de la puissance royale, il remonte le cours de I'histoire pour puiser
& sa source, 1'essence méme de la royauté. Lors de la féte du Tat, il double «l'efficacité» caplée,
en méditant prés du reliquaire du fondateur spirituel de la principauté,

(3} Annales de Luang Prabang, cahier 1, p. 18, lignes 1 i 8. Microfilm EFEQ, n® Jo.

{8} Selon ceite version orale fort différente des versions écrites les =Pu fio fia fior vivaient
autrefois au ciel mais & cause de leur apparence grotesque, ils effrayaient les enfants des «Thens.
Aussi le roi des génies P’ia Then Fa Ku'an les chassat-il. Gomine i cette époque, la terre n'existait
pas encore, I’eau s'étendant & perte de vue, le P'ia Then leur dit : «Partout ol vous pitlinerez
la terre apparaitraz et les chargea ainsi de créer le monde. Aprds qu'ils eurent piéting les flots,
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ancdtres mythiques des Laotiens triomphérent du déluge en foulant les flots.
La ou ils piétinaient, la terre surgissait. C'est pourquon le rite principal de la céré-
monie est Ja danse des ancétres exécutée par deux personnages masqués. Des rites
complémentaires, fancement de fusées et course de pirogucs. contribuent & 1'éva-
cuation des eaux. Le territoire recréé, rénové, il importe ensuite d’instaurer les
cadres administratifs. C'est une des fonctions de la course de pirogues. Mettant
aux prises les représentants de 'administration royale, elle permet en respectant
les préséances hiérarchiques de fixer 'ordonnancement du royaume{!!. Or cette
cérémonie, si ’on en croit du moins le texte des «Douze traditions et des qua-
torze rites du rovaume de Luang Prabang»(®), comportait, autrefois, le rite du
Ti-K'1 qui était exécuté sur I'esplanade du T'at Luang®). Mais ce jeu mettait-il
aux prises le clan des aborigénes et le clan des Laotiens : le clan sacré des gardiens
du T’at @) et le clan profane de la population ou le clan des administrés et celui
des officiels? Nous n’en savons rien car le texte ne donne aucune précision. Nul
doute cependant qu'il ne fut chargé de retracer une ou plusieurs séquences du
scénario, vu que tous les autres rites ont cette fonction. Or, si nous examinons
le mythe que la cérémonie actualise, nous nous apercevons qu'un fragment est
actuellement omis. Nous passons brusquement de la récréation mimée du terri-
toire & I'instauration administrative. La phase transitoire, c’est-d-dire la naissance
et la prolifération des dtres humains sur une terre en jachére n'est pas représentée.

Ja terre apparut mais, se sentant seuls, ils remontérent au ciel pour demander qu’on leur donnat
des compagnons. Le P'ia Then leur remit alors trois grainea de courge qui une fois semées don-~
nérent chacune naissance a un fruit énocme. De ces fruits perforés selon les indications du géme
sortirent les Kha, les Laotiens et les populations de race blanche. Aprés avoir parfagé le royaume
entre leurs sept fils les Pu fiv fia fic allérent se promener dans I"Himalaya ot ils capturérent le
petit lion Sing Keo Sing Kam, Hs I'apprivoistrent et 'emmentrent avec eux. Au retour, sur les
instances de Ja populativp, ils vainquirent un dangereux fauve qui ravageait la région de Sangk'alok,
IIs I'enfermérent dans une cage de fer qu'ils placérent dans leurs rizidre sise prés de 'étang «Sua»,
demeure du roi Niga : Tao K'am Leng. Blessés supposet-on par le lion de Sangk’alok, ils mou-
rurent peu aprés. Avant leur mort, ils recommandérent aux habitants de faire des effigies les repré-
sentant ainsi que celle de leur fils adoptif Sing Keo Sing K’am. «Chaque année, précisérent-ils,
vous ferez danser ces masques aux deux extrémités de la ville, sans quoi les yokss détruiront le
pays.» Lz devinrent par la svite, les génies tuiélaives du rovaume : les « Tévada Luang ». A I'empla-
cement de leur rizitre, on érigea une pagode (Vat Visun) et un T'at — le T'at Mak Mo — recouvnit
I'étang du Niga. Nous donnerons prochainement la traduction intégrale de cette version ainsi que
celle des différents textes de Khun Burom,

01 Ge rite est depuis quelques années tombé en désuétude, Mettant aux prises les représentants
des reines et des principaux dignitaires du royaume, il assurait obligatoirement Ja victoire aux
plus gradés,

*) Cahier I, p. g1. Microfilm EFEQ, n* 3o. «Les divertissements diurnes comprenaient e
théstre (Rdmévana), Ia danse avec des lances et des sabres, la compétition avec une noix de coco,
des matches de boxe, des courses de chevaus, le jeu de Ti-K'i._.»

) Quoique nous n’ayons trouvé aucune confirmation de ce fait et que nos informateurs &°in-
scrivent en faux contre cette allégation, nous estimons toutefoiz qu'il n'y a aucnne raison suffisante
pour n'accorder aucune créance sur ce point A un manuscrit qui mentionne quantités de cérémo-
nies anciennes dont nul n’a plas souvenance,

) On ne trouve nulle mention de egardiens» du T'at & Luang Prabang. 11 existe bien des
«Kong Koi T’at» qui jouent un réle dans la-cérémonie du «Ho Lak Man». Mais il s'agit de - sajets»
du «Lak Man =, habitant le quartier du T"al Luang. Gependant, fait curieux, la f2te du T at débutait
autrefois, selon un de nos informateurs, Cao Kaman, par une Pradakiina autour du T'at de P'u
Muet. Or le génie de "y Muet nommé Cao Din =le maltre du sol» est considéré comme |'ancien
chel des serviteurs Kha. Il régne depuis Pak Iluei Kang jusqu'a Pak Huei Lab. Un de ses adjoints
wAi Lang» est le serviteur du grand génie de S'ieng T'ong : Suvanna K'ampong, I'ateul dn roi
Fagnom. Autrefois. 1ous les trois ans, on sacrifiait & Gac Din, an zeptitme mois, un chien rouge
auquel on donnait le nom de acerf d'ors.
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St le Ti-K'i ful récllement intégré dans cette cérémonie, n'aurmt-il pas eu préci-
sément entre aulres fonctions (7 celle de rendre visible & tous V'état d’indistinetion
qui précéda, selon le mythe laotien, I'établissement des cadres sociaux par Khun
Burom (Ienvoyé céleste chargé de lenseignement des techniques) el la création
des différents rovaumes instanrés par ses lils au dépens des premmers ocenpants?
Le Ti-K't aurait é1¢ alors une traduction gestucle de la situation qui s’imposa
au fondateur quand, parvenu sur terre et en présence de la populace qui y four-
millait, il déclara : « Les divinilés nous ont envoyé pour gouverner, mais en voyant
combien ces hommes sont nombreux, plus nombreux que les grains de sable, que
les gouttes d’eau, nous nous prenons i songer : comment pourrons-nous les gou-
verner?» (2},

Sur I'esplanade du T'at, chaque année, lors de la récréation du territoire, le
Ti-K'i aurait eu atnsi pour hul d’opérer, par un renversement des valeurs sociales,
le retour d’une soctété policée et hiérarchusée a I'état d’indistinction originelle,
fort proche du régne ammal et végétal dont parle la légende. Mais s'il rayait les
villes de la carte pour laisser place i la brousse, s’il ratifiail les droits du premier
occupani sur le pays, ¢’était en vae du débroussaillement, de la rénovation compléte
des cités et de I'établissement d'un droit royal et divin reconnu par la population
elle-méme 3.

Si la eérémonie de Luang Prabang avee son arriére-fond mythique a eu quelque
influence sur celle de Yieritiane, les termes «administrés-officiels » recouvrent alors
un sens et la contamination qu s’est opérée dans la conscience collective entre
les deux couples d’opposition (sacré-profane, peuple-fonctionnaires) s’explique.

Cette contamination était d’autant plus inévitable qu'a Vientiane les gardiens
du T'at chargés de seconder la magie royale dans la rénovation du territoire sont

11 Selon le texte cité, le Ti-K'i aurait été exéculé le 157 jour de la lune croissante, soit deux jours
apris Ia course de piregues et la danse des ancétres. Qu'il n'ait pont précedé le rite charpé de
fixer Ia hiérarchie sociale n'infirme nullement qu’il n'ait pu aver pour fonction de retracer fa
phase transitoire du mythe. Les cérémonies qui actualisent un mythe n’observent jamais fidéle-
ment {'ordre chronologique du récit, A supposer méme qu'a T'origine elles Taient observé, au
cours des sidcles tous les tableaux ont é1é déplacés, interchangés. La eérémuonie du T'at présente
de nomhreux exemples de cette confusion : aimsi, il y a une trentaine dannées, le quinziéme jour
de la lune croissante, un des nombreux cortdges qui accompagnaient le roi au T at comprenait
des piroguiers. Montés dans des pirogues sur roues qui étaient trainées le long de I'artére prin-
cipale, ifs jetaicnl sur les vendeuses du marché rituel, installées prés du palais, leurs éperviers
déchirés. Faigant le simulacre de débarquer et de chercher un refuge pour la nuit, ils avaient pour
fonction de retracer la phase dun déluge, alors que chronologiquement les eaux avaient é1¢ déja
expulsées par la conrse de pirogues deux jours auparavant. 1Yautre part, st antrefois, selon le
texte cilé, la danse des ancétres chargée de [aire surgir la terre avait liew durant la eourse, actuel-
lement elle est exécutée le soir du quinziéme jour de la June croissante, soit deux jours apris
I'expulsion des flots et I'instauration de la hiérarchie snciale. La chronologie développée par le
rite est done jndépendante de {ordre chronologique du rite dans Ia cérémonie. [l ne peut d'ail-
feurs en étre autrement, vu que les rites étant pluri-fonctionnels évoquent des temps différents
el précipitent le déroulement du scénaric en télescopant les périodes,

i} hbum Burem, cahier 2, p. A, lignes 13 & 17. Microfilm EFEQ, n* 30.

©) Rite pluri-fonctionnel, il est probable que le Ti-K’i réalisait ces deux périodes de histoire
du droil, de méme que la course de pirogues retrace le début ei Iachévement de 1instauration
du rovaume, Nous aveons affaire ki & des -diptyquess.

Ce qui prouve que le droit roval devait étre rétabli lors de cette cérémonie, cest quil était
remis en question a [instant méme o0 fe Roi quillait son Palais pour se re ndre an T'at. La for-
mule par laquelle on invitait le Boi a regapner sa demeure, une fois la eérémonic lermnde, lindique
clairenient : = Nous, Princes, digmitaires. ministres, foncliounaives, nous [agies, Famenrs, bonzes,
nous Laotiens et Kha. ... nous prions Sa Majeste de relourner gonverner eomme anparavant el
daccompir sa fonctivn de Monarque pour la seconde fors...n.
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dans I'obligation de jouer tous les réles. Alors qu'a Luang Prabang le Ti-K'i, si
jamais il exista, aurait pu i la rigueur se borner — la course de pirogues remplis-
sant la fonction de rite complémentaire — a retracer les débuts de U'histoire, &
Vientiane, le jeu de mail est tenu de representer non une phase, mais de condenser
en lui toute I'évolution. Tenu de faire revivre les temps ot le royaume était encore
en friche, il doit «défricher» le royaume; chargé de ratifier le droit du premier
occupant et de ses génies, 1l doit réaliser le droit et le culte nouveaux. Toutes ces
périodes, ces droits différents, ces contradictions, il les télescope, les confond, les
transcende dans P'éclatement de la victoire. Comment les vaingueurs, alors méme
que leur nature ne s’y préterait point, n’apparaitraient-ils pas comme des person-
nages ambigus (2

Ainsi la cérémonie d’ouverture de la saline 4 Ban Keun permet — et c’est I
son intérét — d'éclairer le rite complexe du Ti-K’i exécuté 4 Vientiane, en nous
présentant un état sinon plus primitif du meins plus simple de ce jeu. A Ban Keun
comme & Vientiane, le Ti-K’1 développe un scémano et retrace une genése, soit
celle d'une exploitation établie sur une terre propriété du génie, soit celle d’un
royaume qui, gagné sur la brousse, la campagne, habitat des esprits locaux, est
recréé périodiquement par la victoire du Dharma. Le droit primitif reconnu, les
contrats antérieurs ratifiés, I'ordre est alors rénové : bonheur et prospénté, justes
conséquences des rites bien accomplis écherront alors aux habitants.

(1} A Vientiane la rigle du jeu traduit bien cette ambiguité, A Ban Keun, la conscience coflec-
live ne retenant que 1'aspect le plus simple de I'opposition esacré-profanes, la victoire du clan
du génie se détachait nettement sur le fond neutre de deux manches non arbitrées, car elle devait
souligner le droit du génie comme senl authentique, les droits des saulniers n'étant au fond que
des priviléges concédés moyennant un certain intérét et une juste observances des rites. A Vien-
tiane par contre, ia conscience collective approfondissant 1a sphére wsacré-profanes débouche sur
le couple wadministrés-officielax, Or, si en tant qu'hommes-liges des mandataires du Dharma, les
gardiens du T at sont tenus de faire triompher le droit royal et sacré en tant que défenseurs des
vieux titres de propriété, lenr victoire ne saurait étre éclatante, sous peine de survaloriser une
phase antérieure du droit — qui doit seulement étre ratifiée pour fonder le droit nouveau — et de
hloguer ainsi tout processus évolntif, C'est pourquoi ainsi que lindique excellemment Thao
Phimasone, I'informateur de M, P. Lévy, les représentants du peuple ont le devoir de faciliter In
victoire des fonctionnaires i la dernitre partie, pour que el'équilibre ne soit pas rompu=. En aidant
leurs adversaires, les vainqueurs esquissent 1'étape nltérieure et reconnaissent implicitement une
hiérarchie qu'ils aident 3 ¥tablir.
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PAVES surgies des profondeurs, les pics hoirs
cernent Pappareil qui hésite, plonge puis s’éléve,
tel un minuseunle ludion. Comme brandi en quelque
jen enfantin, un mireir seintille dans le lointain et
eapte I'avion qui lentement descend. Aw miroeir,
brusquement, fait place une fléche d’or entourée de
spirales : le That Chom 5i (1), le reliquaire de la

colline saerée qui r’€léve an coeur méme de la ville (2)-
L’appareil déerit des cercles autour de I'éminence et son
ombre portée scmble 'aiguille folle de quelque gigan-
tesque cadran oix tonies les nuances se martent : vert des
pulmeraies, Toupe et ocre des tuiles vernisefes, blanc
inlcnse des pagodes. Sous Iappareil, le paysage peun 2
peu g'ordonne ; vne mince ligne piile passant au pied du
Mont Sacré dessine, du Nerd au Sud, la voie lo long de
laquelle, au cours des siéeles, s’édifia Ia ville royale.
Paralléle & cet axe, le Mekhong, 3 I’Ouest, décante ses
eaux limoneuses tandis qu'a I’'Est fa Nam Khan dessine
son mince filet blen avant de s'estomper et de se perdre
dans l¢ fleuve.

L’avion vire, la cité s’étire comme une langne mons-
trueuse que le Mekhong et gon affluent auraient plaquée
i la eolline. Une derniére palr-.e masque la ville, I’avion
atterril,

La collineg sacrfe, le confluent du Mekhong et de 1a
Nam Khan, tels sont Jes sites qui retinrent jadis I'atten-
tion des denx ermites fondateurs de la ville. Selon la
légende, dans les temps anciens, deux saints personnages
quelque peu géomanciens vinrent délimiter 'emplace-
menl de 1a capitale. 1ls apergurent une colline dont la
forme rappelait celle d'vn tas de riz. 3'¢tant approchéa,
ils virenl gu’un ruistean cn gourdait. Ils suivirent ce
ruisseau jusqu'an Mekheng. Li, ao confluent du fleuve
el de la Nam Khan, s’élevait un gigantcsque flamboyant
doni, legs fleurs et les fruits s’offraient rougea comme de la
laque. Jugeant endroit propice, les deux ermites pla-
cérent su pied de Parbre une large dalle : « En ce Liew,
dirent-ils, sera érigé le palais du monarque gui, dans les
temps fulurs, viendra régner sur la vills. v Prenant comme
limite Sud le ruisseau nommé Dong et eomme limite Nord
le grand flarnhoyant, ile donnérent 4 Ia ville le nom de

o {1} C'esl-d~dire Iv reliquaire du sommet de 1a colling nommée
-1 N
{2) Luang-rrabang n'est gquc la capitale royale du Laos. La
capitale administrative el politique est Vientlane,

« Dans cetic ville croit ow arbre majestweny
d'wne kantewr de quatre cents comdées. Baws
otte ville it wn arbee couver! de Bears
yarfomées Bais vilk, arbre ef Sears somt réser-
¥ét 2u menarur Yerinenz digne de gowverier. »

(Epopéc dc Khua Borom |

Xieng Dong Xieng Tong, e’est-A-dire « 1a cité de Ia rividre
Dong, la eité do lamboyant ».

ngtemps plus tard, un simple marchand de bétel
de 1a ville de Vientiane nommé Chantapanit, vint faire
du commerce dans le Nord-Laecs. Surpris par la nuit,
il s’arréia chez un religieux. Durant sen sommeil il réva
quun ermile descendu du eiel renversait son panier i
bétel. A son Téveil, il fit part de ce songe 4 son hile qui
Jui déelara : « ¢} pienx laigue! Quand tous remontersz le
Meuve, de Por ef de Pargent se fixeroni & volre perche. N'y
touchez point' Quand vous arriveres 4 Xieng Tong, or ol
richesses afflueront alors vers vous.» Chantapanit se
conforma aux prescriptions du religisux et, quand il
parvint & Xieng Tong, les deux rives du fleuve se cou-
vrirent instantanément d'or et do pierrerics. A la vue de
co prodige, les habitanis de Xieng Tong le sacrérent roi
et lui élevérent un palais auprés du flamboyant, & I'en-
droit méme marqué par les ermites. C'est & ce monarque
légendaire qu’on attribue 1z fondation de Ja splendide
pagode de Xieng Tong qui se dresse au Nord de la ville
non loin du confluent. Reconstruit en 1561 par le grand
roi Setthathirat, ee « vat» (pagode, en lactien) groupe
dans son enceinte d’étrangez reliquaires en forme de
cloches ou d'aiguitres. Des manguiers ombragent niches
et chapelles formant un déme au-dessugs de Descalier
majestitenx qui deseend au fleuve et qu'emprunte le
souverain quand, de retour des pays étrangers, il doit se
purifier & la pagode royale.

De Vat Xieng Tong an palais, sur une distance de
huit cents métres 4 peine, quatorze pagodes g’alignent a
droite et & gauche de l’artére principale, faisant de Xieng
Tong le centre religieux de la eité. Certaines do ces pagodes,
au plafond et aux pouires laguées rouge et or, sont
drailleurs ravissantes et mériteraient mieux qu'un simple
regard. Ainsi ee Vat Paké qui, au débouché d'unc sombre
ruelle, plaque au soleil ges curieux vantaux o — sou-
venir vivace de cette mission Wustoff qui parvint en
1641 jusqu'an Laos — des commergants hollandais
debout sur des gazelles, cheveux pendants, une longue
pipe A la main, s déscupent sur 1'or d’une palmeraie.

La répartition de ces sanctuaires est toutefois ine-
gale. 5i dix pagodes soni érigées i I'Ouest, quatre seule-
ment se dressent 4 I'Est. Mais tout immense espace
laissé ainsi libre & 6té occupé, peu & peun, par les bou-
tiques «en dur» des marchands lactiens, chinois, viet-
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antérieurement par Chanlapanit Phumble marchand de
hétel.

Du pied de la colline sacrée i la limite Sud de la
ville, marquée jadis par un rempartt qut reliait la rive du
Mekhong i la berge de la Nam Khan, cing ou six pagodea
geulement se partagent. de part et d’autre de I'artére
principale, les cspaces i découvert ou ombragés. Toutefois
les Tuines de nombreux sanctuaires attestent qu’anirefois
ce quarlier ne lo eédait pas en importance an gunarticr
Nord. Selon les textes historiques, ¢'est en effet dans cette
partie de la cité quo se seraient installés, an xi1ve siéele,
lea bonzes cambodgiens confiés par Jo roi khmer 4 son
gendre Fagnum, le prince laotien descendant de Khun Lo.
Dang ses hagages, Fagnum emportait le précieux Bouddha
fondu jadis 4 Cexlan avec des métaux précieux : le
Prabang. Palladium du rovaume, ceiie staine devait
par Ja suile donner son nom i la cité gnand, an xvi¢ sitele,
Xieng Dong Xieng Tong éclipsée par Vientiane perdit
aon rang de eapitale. La ville de la riviére Dong et du
flamboyant devint alora Ja ville royale du Prabang
Luang Prabang.

Petite ville paisible, qui repose alanguie entre la
rive du grand fleuve ct eelle do ron afluent, Luang
Prahang, une fois I’an, sort de sa torpeur. Durant trois
semainer, riles et jeux se guccédent presque sans inter-
raption. En avril-mai, lors de 'année nouvelle, il faut,
en effet. chasser les pestilences et recréer le territoire.
Les éléphants du roi, conduits par les cornacs tout de
rouge vétus vont, tout d’abord, saluer les autels des génics
sardiens de la ville. Tandis gue le chef des cornacs leur
murmure i P'oreille les formules magiques qui les assagi-
ront, les lourds pachydermes guettent d’un oeil avide les
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trones de cannes 4 sucre que leur destinent lea enfants.
Dans chaque demeure, les familles s'affairent : les fernmes
balaient plancher et plafond pendani que garcons et
filles courent en bandes acheter au marché rituel, pris
du palais, les poissons ou les oiseaux gu’ils libéreront pen
apria, dans 1a pensée gue leur acte les délivrera i Pavenir
de tout danger. Les rires fusent de toute part ; des ruelles
juillissent des essaims de jeunes gar¢ons qui brandissent
les verta feuillages du renouveau ; des jeunes filles, le
chignon enserré dans un collier de fleurs de frangipanier,
une écharpe en fils d’or eroisée sur la poitrine, les pour-
suivent uno coupe d'ean & la main. Par un curienx ren-
versement de la société, 1'élément féminin domine, en
eflet, 1a cité en ces jonrs de Nouvel An et, chargé par la
eollectivité des rites prophylactiques, il doit purifier par
1'eau, le sable. I’huile de poisson, le noir de fumée tons les
représentants du sexe opposé.

Sortis de leurs cofires, log masques des grands génies
protecteurs, au rythme du tambour, danscnt sur Ie parvis
des pagodes pour expulser les manvais génies, tandia que
souverain, princes et fonctionnaires, en habits chamarrés,
aspergent les Bouddhas des sanctuaires.

Le martélement sourd du tambour se répercute au
loin. Dun Nord au Sud, do PEst 4 I'Ouest de la ville, de
Yat Xieng Tong & Vat That, de Vat Vissoun & Vat Mai,
les magques sacTés, de licu saint en lien gaint, lentoment
se déplacent et leur danse obsédante reporte le voyageur
surpris A ces temps mythiques ot les hommes et les
disux communiquaient.

CHARLES ARCHAIMBAULT,
Membre de UFcole frangeize d'Extréme-Orient.
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CHARLES ARCHAIMBAULT
LA FETE DU T’AT A LUONG P RABANG!

elon I’hagiographie lao, quand le Bouddha fut décédé, le Mahakassapathera ou Agokz en
personne transpottérent au Laos certaines de ses reliques et les déposérent en des lieux
déja consacrés par une tradition antérieuse. A Luong P’ribang, le 74t (dhdts) aurait été ainsi
construit sur Pemplacement d’une forét de citronniers hantée par un ogre ou la _yaksipi Nang
Kang Hi. Lors de Pérection du sanctuaire, s’offrant en sactifice, un bonze, dit-on, purifia ce
lieu insalubre. Torche vivante, il accomplit autour du T’at une triple circumambulation affer-
missant ainsi les fondations. C’est de ce centre parfait du royaume que le rituel, chaque année,
au 12¢ mois, 4 'entrée de la saison séche, fait rayonner la vertu souveraine?.

Le 9° jour de la lune croissante du 12¢ mois, 4 6h. du matin, le P’ifia $’ing ou chef des
comnacs qui a fait rassembler, au village de Na Luong3, tous les éléphants du toi, donne Pordre
de parer les pachydermes. Les cornacs dessinent, 4 la craie, sur le front des animanx, un bandean
noir sur lequel se découpe une ligne rouge qui s’enroule en colimagon de chaque cdté des
temporaux. A 8h. du matin, les huit éléphants du roi quittent le village guidés par le P’ifia
S’ang. Quand ils atrivent i la pagode de Wit Miit, le P’ifia S’ing entre an palais ot on lui remet
les uniformes des cornacs — vestes rouges, bonnets rouges 4 bordure jaune — et les cloches
qui seront suspendues au cou des éléphants. Aidé par deux ou trois serviteurs du palais, le
P’ifia $’ang entasse habits et cloches au pied du montoir (Jé& £0%) situé 4 I'angle de Penceinte
de Ia pagode. Quand les cornacs sont habillés et que les cloches ont été fixées au cou des pachy-
dermes, le chef du quartier de Wit Mii apporte un plateau contenant cing cornets en feuille de
bananier ou i renfermant des fleurs, des cierges, des noix d’arec; une bouteille d’alcool, un
verre et deux cierges. Le P’ifia S$’ing pose le platean sous le montoir, allume les cierges qu’il
fixe aux extrémités de la barre transversale infétieure du /@& £'0%, aligne les cinq s"sef sur ce
montant, s’accroupit et mains jointes récite I'invocation snivante:

« Voici 4 nouveau la cérémonie du 12° mois. Le seigneur change I'année, le mois . Nous
n’avons pas négligé les rites, nous n’avons pas laissé les coutumes i Pabandon. Nous tous,
nous vous conduisons les éléphants et les chevaux et nous vous les confions, selon la tradition.
Nous vous demandons, seigneur (Ciu Nai), de leur donner des conseils pour qu’ils soieat
obéissants ».

11 se reléve ct verse de P'alcool sut les s’#ei. L'un des cornacs fait avancer alors son éléphant
de fagon qu’il présente Poreille droite. Le P’ifia S’ang passant le bras doit entre les barres,
saisit 1’oreille et, approchant ses lévres, murmure:

&« Voici 4 nouvean la cérémonie du 12¢ mois. Le seigneur change I'année, le mois. Nous
n’avons pas négligé les rites, nous n’avons pas laissé les coutumes 4 I'abandon. Rappelle-toi
ton maitre, ton comac. Si ton maitre porte une veste terne, reconnais-le. Sil porte une veste
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noire, reconnais-le. Quand il te commande, ne te montre pas rétif, quand il te donne un ordre,
ne sois pas oublieux. Que cet ordre demeure au plus profond de tes entrailles et ne I'oublie
pas dans ton sommeil. Tourne la téte vers ton maltre, mais ne lui présente pas tes défenses. Que
tu vives longtemps pendant 100.000 ans et que tu sois le soutien du pays!»

Le cornac, s’aidant de son crochet, fait tourner ’éléphant de fagon qu’il présente l'oreille
gauche. Le P’4fia S’Ang saisit P'oreille et chuchote:

« La gauche s¢ présente, la droite s’est présentée. Rappelle-toi ton maitre, ton cornac. Si tu
ne te souviens pas de ton maitre, de ton cornac, j’irai te vendre au pays des Ho pour obtenir
des tissus, j’irai te vendre 4 Mu’ang Lé pour acquérir des chevaux, j’itai te vendre aux abori-
génes dont les oreilles sont largement troudes. Que tu vives longtemps, 100.000 ans €t que tu
sois le soutien du pays!»

1l accomplit ce rite pour chacun des pachydermes puis, lentement, le troupeau se dirige vers
la pagode royale de S’ieng T°6ng® qui posséde également un montoir. Le chef du quartier offre
au P’4ifia $’ang un plateau de composition identique & celui présenté par le chef du quartier
de Wit Mii. Le chef des cotnacs exécute les rites précédemment accomplis, puis il conduit les
éléphants dans la cour du palais. Le roi parait au balcon, le cornac s’incline et fait baisser la
téte aux pachydermes. Aprés ce salut au souverain, les animaux regagnent Bin Na Luong.

Le lendemain, une procession identique a lieu, mais le P*4fia S’ang n’aligne aucune offrande
sur le montant des /ék £0’77. D’autre part, il ne présente pas les éléphants au roi.

Le 11° jour de la lune croissante, aptés la récitation des formules aux montoirs de Wit Mii
et de Wit S’ieng T’Ong, le P’ifia S’ang conduit les éléphants 4 Wit Wis’un®, pagode royale
devant P’enceinte de laquelle se dresse également un Jdk £°07. Le P’4iia S’Ang recoit du chef
de ce quartier des offrandes identiques 2 celles qui lui furent présentées le 9¢ jour par les chefs
de quartier de Wit Mii et de Wit S’ieng T’6ng. Il procéde aux mémes rites et chuchote les
mémes formules dans Poreille droite et gauche de chaque éléphant?.

Selon la tradition, lors de la fondation des pagodes royales, des montoirs auraient été érigés
pour permettre au souverain de venir, 3 dos d’éléphant, assister aux cérémonies ou visiter les
bonzes. Quant 2 la procession actuelle, elle aurait pour but d’honorer les génies gardiens
(ardik mwrang) du territoire pour qu’ils protégent le royaume!®. Selon le chef des cornacs, ces
rites s’adresseraient non seulement aux ardk mirang mais au génie des éléphants, Ciu Nai, et
viseraient la protection des cornacs et du troupeau royalll. Quant i la survivance du mot
« cheval» dans une des formules, clle attesterait la participation, i une époque ancienne, des
coursiets royaux au défilé. Cette tradition est fort intéressante, car elle nous permet de rapprocher
cette procession de I'aspersion des éléphants et des chevaux royaux qui avait lieu autrefois
au Siam, deux fois I’an.

Selon les Cérémonies des donze mois'®, au ¢ mois, durant trois jours, tous les équipages royaux,
¢léphants et chevaux, défilaient devant le souverain sur la grande esplanade de la capitale.
Cornacs et cavaliers s’arrétaient devant le pavillon royal et saluaient le roi, puis des brahmanes
et des lettrés royaux, assis sur des montoirs, aspergeaient les animaux avec de ’eau consacrée.
Ce rite, dit-on, avait pour but d’assurer la protection des équipages militaires et, d’autre part,
de révéler, 4 tous les vassaux réunis A cette occasion, la puissance du monarque, étouffant
ainsi toute velléité d’indépendance et toute humeur guerriére. Les tites lao et siamois présentent
donc une certaine ressemblance qui n’est peut-&tre pas fortuite!s.
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Le 122 jour de la lune croissante est consacré au grand serment. A 8h. du matin, le directeur
des cultes et les fonctionnaires de son département disposent, au centre de la nef de Wit Mii,
deux marmites d’ean séparées par des écrins en argent contenant des verres et flanquées de
deux plateaux sur chacun desquels reposent un fusil, une lance et un sabre. Devant le piédestal
qui supporte la statue du P’ribang et qu’entoure une balustrade de fer, ils placent une grande
coupe appelée &'ai £éng nim ou « honoraires pour transpercer 'eaus contenant douze s'#es,
douze cierges, un bol de riz blanc surmonté d’une boulette de tiz, un paquet de sel — substance
douée d’une vertu prophylactique — une brasse d’étoffe blanche (couleur consacrée au Bouddha)
et rouge (couleur consacrée aux grands génies), dix feuilles de thé enroulées et insérées dans
la fente de petites baguettes (wieng), du gingembre et de Pail. Ce £'af offert aux devata constitue
les honoraires des deux gardes royaux (fdmruet)4 qui plongeront les armes dans les marmites
pour consacrer ’eau. Sa composition rappelle étrangement le £/ des médiums. En effet, les
timruet peuvent étre considérés, toute proportion gardée, comme des inspirés en qui des-
cendraient les devatd, lors de la métamotphose de I’eau ordinaire en eau douée de puissance.
A Textéricur de la balustrade, 2 gauche du £'4/, quatre plateaux de mets sucrés offerts aux
devatd sont alignés. A coté, repose un bol 4 aumédnes rempli de bitons d’encens, de paquets
de bougies, de cigarettes, d’allumettes et de s’#/ dans lesquels sont insérés des fleurs blanches
dont le nombre est proportionnel 4 celui des bonzes qui participent 2 la cérémonie. Derriére
ce bol, sont disposés deux carafes d’eau, un panier contenant 10.000 cauries que I’on recouvre
d’une étoffe blanche et rouge, deux coupes de noix d’arec et de feuilles de bétel. Toutes ces
offrandes données par les fidéles du quartier sont destinées — 4 Pexception du bol 4 auménes —
aux devalds.

A 9h. du matin, les dignitaires et les fonctionnaires, en uniforme de cérémonie, se réunissent
a Wit Mii et s'installent selon leur rang, soit sur des bancs dans la nef, 2 droite, soit sur le
bas-coté ou i Pentrée. Les bonzes se groupent autour du chef de Ja pagode qui prend place dans
une chaire, 3 gauche, tandis que I'orchestre royal s’installe sur le bas-coté, prés du porche.
A gh.30, le frére du souverain représentant Sa Majesté et le secrétaire du palais arrivent et
s’asseoient en face du chef des bonzes.

Les bonzes récitent le S°zyanto, puis le directeur des cultes invite Ie chef des bonzes % réciter
les préceptes. Aprés la récitation des préceptes, le directeur des cultes fixe, sur une coupe
contenant cing paires de cierges et cing s’#¢/, un long cierge. Il pose la coupe devant lui, joint
les mains et récite le Kan ’wai, invitation adressée i tous les devatd et génies protecteurs du
royaume!®, Il fixe ensuite un cierge allumé sur chacune des marmites, puis récite lentement
Ie texte du serment.’” Le texte récité, deux gardes portant un uniforme et des bonnets verts 2
bordures jaunes, se prosternent trois fois devant le P’ribang. Leurs mains remontent lentement
le long du corps jusqu’aux oreilles avant de se joindre; puis ils prennent chacun un sabre dans
les coupes placées 4 cdté des marmites, reculent jusqu'au porche d’entrée, se prosternent en
touchant les sabres de leur front, se relévent et, tenant le sabre 4 deux mains, se dirigent vers
les coupes pleines d’eau. Ils se balancent d’avant en arri¢re, décrivant avec le corps un demi-arc
de cercle et effleurent Peau de la pointe de leurs armes. Ils exécutent ce rite du #*4ng ndm trois
fois. Ils accomplissent ensuite un rite identique avec les lances puis avec les fusils. Pendant ce
temps, les bonzes récitent le Sakkatava. Aprés le éng ndm, des fonctionnaires du palais puisent
I’eau dans des coupes et remplissent des verres qu’ils offrent aux dignitaires, notables et délégués.
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Quand 'eau est distribuée, le directeur des cultes lit un abrégé de _l’invoc’ation aux devaid
précédemment récitée. Les assistants répétent le texte en cheeur, bowc'r{t lEau du ,scrmcnt,
puis Ie directeur des cultes récite le K *alidwd; les bonzes répondent par la priére Natta. L'offrande
aux religienx du bol 4 aumones rempli de fleurs et de présents (atha) marque la fin de la céré-
monie.

Le 13® jour de la lune croissante, 3 gh. du matin, les piroguiers royaux vétus de vestes rouges
et coiffés de bonnets rouges 2 bordure jaune extraient du hangar situé derriére le palais, une
des pitogues royales. Iis la font glisser le long du raidillon qui conduit I’embarcadére, puis
fixent sur Pesquif un cadre de bambou au moyen duquel ils soulévent la pirogue et la mettent
3 Pean. Un des rameurs place, 4 la proue, un grand cone de bois doré qui imite un mak béng'.
Un délégué du palais apporte alors deux plateaux de mets. Le premier contient un poulet
bouilli, un bol de sang de buffle, des fragments d’organcs internes rotis, des bananes cuites, du
tiz frit, une bouteille d’alcool, deux cornets en feuille de bananier renfermant chacun des
feuilles de bétel, des noix d’arec. Le deuxiéme plateau contient, en plus de ces offrandes, un
bol de soupe et deux bols de liserons d’eau. Ces deux plateaux sont placés i I'avant, ainsi qu'une
grande coupe contenant une centaine de petits cornets en feuille de bananier remplis de noix
d’arec et deux paquets de vingt paires de cierges chacun. Ces cornets et ces cierges ont ¢t
présentés au roi par les dignitaires pour qu’il prononce dessus une parole de vérité. Apreés avoit
été dédiés aux génies ophidiens, ils seront allumés le soir sur le reliquaire, lors de I'illumination
du 77at. Le chef des piroguiers 4 I'avant de la pirogue, plateaux ct coupe devant lui, aligne sur
la proue six boulettes de riz qu’il 2 trempées au préalable dans un bol de sang, des fragments de
viande et des rondelles de bananes, puis il tape trois fois sous la coque de la piroque pour stimu-
ler Jes Ames endormies de Vesquif en disant:

« Maintenant, selon le rite annuel, Ia tradition, nous venons vous rassasier. Nous demandons
le bonheur, la paix pour le pays, conformément 4 'antique coutume s,

Il démembre I'un des poulets ct dispose, 4 la proue, la téte, les ailes ct le foie du volatile.
Sur ces mets, il verse de Valcool, puis il tape trois fois sur la coque en pronongant la formule
précédente. Tous les rameurs en cheeur répétent Yinvocation. Le plateau contenant le poulet
non démembré est tendu alors 4 un rameur (5/p’7) qui exécute 1 la poupe un rite identique.
Les cotnets en feuille de bananier des deux plateaux sont répartis entre 'avant ct P'arriére de
la pirogue, puis les plateaux sont rapportés au palais. Un serviteur remet alors aux rameurs
deux plateaux de mets de méme composition, ainsi que cinq longs cierges et cinqg bouquets de
fleurs violettes dans lesquels sont insérés des baguettes d’encens. La pirogue quitte I’embar-
cadére royal, gagne le courant et accoste 3 'embarcadére du grand autel de S’ieng T ong".
Les sip°ai auxquels ont été remis les deux plateaux de mets, débarquent et portent leurs offrandes
2 une vicille femme, Mé Thau Bun T"an, #2* de I’autel des « chefs piroguicrs défunts ». Ces
manes possédent en effet un petit autel (b3) fait d’une simple boite en fer clouée sur un piquet
dans la cour de la demeure dc la &dm. Le culte est héréditaire, Mé Thiu Bun T’an comptant
parmi ses ancétres plusieurs chefs de piroguiers royaux ou Pz Suwimmawa. Au pied du 44, la
¢am place une natte sur laquelle elle dépose les deux platcaux. Sur une racine 4 proximité, clle
fixe deux aerges qu’elle allume, puis elle se prosterne trois fois et murmure:

n’; Sa _Maj;nu% respectant 1_es d?uzc rites, les quatorze trat_ﬁtions, la coutume angpuelle qu’elle
point abandonnés, a fait préparer [ces mets] que I'on vient vous offrir. V euillez, seigneurs,
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prendre votre part; protégez lctoi,éca.ttczdcluilamaladie,laﬁévre.Qnelaplumades
poules, que les plumes des oiseaux ne tombent pasl» (C’est-d-dite écartez les épidémies).

Elle garde les mets et donne les plateaux vides aux deux sip’si qui regagnent Pembarcadére.
La pirogue atteint ensuite le confluent de la Nim K’an et aborde 3 un rocher qui se dresse 4
Pembouchuse de affluent. Ce site est un des lieux particulidrement valorisés dans la topo-
graphie religieuse, car il est li€ 3 la fondation du m#’ang. Selon la chronique de Kbsin Buldm,
les deux ermites qui délimittrent S’ieng Dong Stieng T’ong, c'est-2-dire Tuong P’ribang,
prirent, comme point dec repére, au nord, un arbre immense qui gélevait au confluent du
Mékhéng et de la Niim K’an. Prés de cet arbre, ils posérent un rocher dont la surface était lisse
comme le sidge d’Indra: le Kon Kai Fa. A Pembouchure de Paffluent, non loin duquel repo-
saient déja deux écueils, le Pha Su’a et le Pha Diu, ils jetérent deux énormes roches, le Pha
Kwang et le Pha Yiem pour bien marquer 'emplacemeant. 12 cité délimitée, ils s’assirent sur
Je K6n Kai F*3 2 Pembouchure de la Niim K’an et convoquérent les quinze génies ophidiens du
territoire. Les ndga émergérent et s¢ métamorphosérent en dignitaires. Les deux ermites leur
indiquérent alors qu’un palais s’ééverait par la suite en ce licu ct quen conséquence ils devraient
surveiller le royaume, le fleuve, les ruisseaux, au notd et au sud. Dans leurs tournées d’inspec-
tion, les roches Pha Kwang, Pha Diu, Pha Yiem leur serviraient de halte. En contrepartie de
cette protection, et en signe de reconnaissance, tous les rois de S'ieng Dong S’ieng T°0ng
seraient tenus de leur présenter des offrandes. -

Si ces quinze wdga, protecteurs du royaume, sillonnent le fleave et ses affluents en tous sens,
ils possédent cependant des grottes ot ils aiment de temps 3 autre venir se reposct. Ces demeures
aquatiques sont particuliérement abondantes 3 Pembouchure de la Nim K’an. Le texte du
Kin s'wai pous les énumére: le confluent méme est 1a résidence préférée de T"au Tong Kwang,
le Pha Diu sert de demeure 3 T"au Tong Can, le Kon Kai i est réservé 2 T’3u Bun Nu’a;
quant au roi #dga, T3 K*3m H’iu, chef de la marche nord, c’est le Pha Su’a quila choisi pout
pied-i-terre. Ce contexte folklorique permet de comprendre les rites propitiatoires aux génics
ophidiens que vont accomplir les sip’ai. Dés que la pitogue royale accoste, deux rameurs
portant chacun un des bouquets de fleurs offerts par le roi grimpent sur le rocher. Ils déposent
les bouquets sur le sommet, insérent dans chacun un cietge dont la longueur a été mesurée
sur la coudée royale, allument ces cicrges et mains jointes murmurent:

« Que le pays soit prospére, exempt de malheurs! Protégez le tetritoire, protégez les habitants,
qu’ils vivent en paix! Voici le moment de I’année arrivé, protégez Ia population, qu’elle demeure
en bonne santé!”

Ils embarquent, la pirogue vire. Quand elle passe au-dessus de endroit ob la tradition
fait reposer le Pha Su’a™, un autre bouquet de fleuts sur lequel briile un cierge est jeté 4 Yean,
en offrande au mga, chef de la marche nord. Les rameurs 1éveat alors leurs pagaies de facon
que les pales soient toutcs alignées 2 I’horizontale et ils efficurent V'eau, 4 petits coups rapides,
nettement détachés; cette fagon curicusc de ramer ouvre la voie aux ophidiens. Quand la
piroque atteint le sud de la cité, elle aborde prés d’un autre grand rocher qui se dresse st la
berge prés de embouchure du ruisseau FHop, au pied de la colline od le Bouddha laissa I'em-
preinte de son pied. Le texte de Cantapbinit nous apprend en cffet que POmniscient parcourant
le Laos 'arréta en ce licu ob vivait un 7422 Se prosternant devant lui, le ndga lui demanda
de laisser, 3 cet endroit, Pempreinte de son pas.
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Les deux sip’ai qui ont présenté les offrandes aux #dga de la Nim K’an déposent les deux
derniers bouquets de fleurs sur le sommet du tocher en pronongant la méme formule. La
pirogue regagne ensuite Pembarcadére. Sans avucun rite, les rameurs la placent sous le l_umgar.

Le 15¢ jour, 4 gh. du matin, un cortége composé de dignitaires, de chefs de quartiers, de
chefs de villages, quitte les bureaux du palais et gagne ’esplanade du T"at Luong, au sud de
I ville, oit un pavillon a ét& dressé. A gh. 30, le représentant du roi prend place dans le pavillon.
Les groupes sportifs se livrent alors 4 des exhibitions dans le pré qui jouxte la tribune: basket,
courses, sauts; puis, devant une foule immense, des acteurs, sur une simple estrade, jouent
des scénes du Ramayana®. A midi, les notables et les fonctionnaires regagnent leurs demeures.
A 13h, les habitants de Wis’un et d’Aram apportent 2 Wit Mii deux fusées ou bdng f°di fabri-
quées par les fideles de ces quartiers. Ces fusées sont constituées par un gros bambou creux,
long de 3 4 4 métres, dont la téte est entourée d’une couronne de petits bambous de 15 cm. de
long. Sous le corps de la fusée est inséré un tube de 25 cm. contenant la charge de poudre. Ces
bang f’di ornés d’une créte en papier teprésentent des #zdga. Ils sont placés sur deux supports de
bambous reliés entre eux par un cadre. A 14h. 30, un cortége identique 4 celui du matin gagne
Pesplanade du T°at. A 14h. 45, le représentant du roi prend place.

A 15h, les bonzes des différentes pagodes se réunissent 2 Wit Mii et en procession se dirigent
vers le T’at. En téte du cortége marche le chef de quartier de Wit Mii et le délégué du chef
des rameurs royaux, puis viennent les porteurs de fusées, deux fonctionnaires, quatre personnes
portant des bouquets de fleurs (pum dék-mdi) et un enfant tenant quatre grands cierges longs
d’une coudée. Detriére, les bonzes encadrent le chef du clergé qui est porté en palanquin. Le
peuple ferme la marche dans une ambiance de recucillement. Une fois au T"at, le cortége passe
devant la tribune royale et gravit les marches qui accédent au reliquaire. Les porteurs de fusées
font la pradaksina antour du stipa et de Ia pagode qui jouxte le T’at, puis déposent les fusées
prés de I'enceinte, 4 coté de deux autres fusées offertes par le palais royal et qui ont été apportées
14, sans aucun rite, dés midi. Pendant ce temps, les bonzes entrent directement dans la pagode.
Les porteurs de pum dék-mdi déposent leurs bouquets prés de la chaire. Quand les fonction-
naires et les porteurs de fusées ont pris place, les bonzes récitent le War P4 T4 ou salutation
du T’at, ensuite un religicux monte en chaire et récite vn extrait du texte de la« grande naissance »
relatif aux dix bénédictions divines formulées par Indra. Le sermon terminé, les quatre fusées
sont descendues et alignées devant le représentant du roi. Quatre dignitaires se prosternent
devant la tribune et P'un d’eux offre les bdng f’47 an souverain, en disant:

¢ Pardonnez-moi, Majesté. Plagant ma téte sous Iz plante des pieds d’or de Votre Majesté,
Je me prosterne. Je viens informer Votre Majesté qui régne au-dessus de nos tétes. Si j’ai commis
quelque erreut, que Votre Majesté veuille me pardonner. Le chef du quartier de Wit Mii 2
apPoné les fusées royales pour qu’on les lance. Clest pourquoi je les ai portées ici pour qu’elles
sotent présentées 4 Votre Majesté souveraine. Si j’ai commis quelque errenr, que Votre Majeste
me fasse la grice de me pardonners.

Ecs fusées sont ensuite portées derriére le pavillon occupé par les officiels. Aprés des scenes
thcat':rales (Rdmdyana), des exhibitions spottives (boxe, football), les deux fusées royales sont
laacées. 'Ellt:c sont placées ensemble sur une haute échelle faite de perches grossiérement
assemblées et appuyées sur un gros arbre qui se dresse i Pextrémité de Pesplanade du T’at.
Un cordon inflammable est relié aux tubes contenant la poudte.
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A 18h. les notabilités quittent la tribune.

A 20h, As’im, le maitre du rituel des Pu No Na No et le médinm des devata Juong® vont 2
Pautel des grandes divinités en compagnie des membtes du personnel sacré. L’autel des devata
fuong est un petit pavillon constitué de panneaux en lattes tressées qui se dresse 4 coté de la
bonzerie de Wit Aram. Un escalier permet d’accéder 2 une véranda couverte sur laquelle
s’ouvre une porte donnant sur le sanctuaire. Une longue planche fixée tout le long de la paroi
constitue le reposoir qui se prolonge presque sur la véranda. A Pintérieur du pavillon, au
fond, sont suspendus, au moyen de filins, deux énormes coffres contenant les masques et
habits des aieux Nor et du petit lion Sing Kéu Sing K’3m. A Fentrée, sous le reposoir, est
placé un platean en bois rectangulaire, le méng ou lit des divinités. As’im place devant le méng
deux plateaux ou p’z wan contenant chacun six bols de giteaux et de mets sucrés. 1l pose deux
cornets en feuille de bananier sur le #éng, fixe un cierge allumé suor le ¢ lit» et sur chacun des
plateaux, se prosterne trois fois et murmure:

¢« Salut, Seigneurs! Pardonnez-nous, voici le 12¢ mois, la nouvelle année, nous venons deman-
der les masques pour aller jouer devant le toi. Ne dites pas que vous n’étes pas au courant.
Nous vous avons apporté des plateaux de mets sucrés. Nous n’avons pas abandonné les rites,
nous n’avons pas laissé la coutume tomber en désuétude ».

Les membres du personnel sacré mangent le contenu des plateaux, puis ouvrent les coffres,
tirent du premier les masques et vétements des aieux No, du second, la dépouille du petit lion
et se rendent an T"at ot ils prennent place dans la tribune. Quatre des membres revétent alors
les masques de carton, les costumes de toile couverts de ramie.

A 21h, tous les notables et fonctionnaires ont gagné les tribunes. Le T’at brille de tout
Péclat des milliers de cierges dont les fidéles, aprés avoir effectué la circumambulation rituelle,
Yont paré. L’es e elle-méme est illuminée par des petites lampes 4 huile posées sur des
supports de bambou reposant sur des piquets.

A 21h. 15, As’im étale devant la tribune une grande natte sur laquelle il s’assied. Le médium
portant un petit tambour s’acctoupit 4 ses cdtés. L’un et Pautre tournent le dos au pavillon;
devant eux s’installent les Pu Nor Na No qui encadrent le lion. Le médium, d’une senle ba-
guette, détache, une 4 une, les notes de la battetie sadé?. L’énorme téte rouge des aieux semble
vaciller sur un cou trop fréle puis s’incline. Le petit lion dont Por luit sous la lumiére tremblo-
tante des cierges enfouit son mufle dans }a ramie. Au rythme dv tambour qui déclenche en
cux des hoquets hilares, les masques saluent trois fois le représentant du souverain. Le Pu Nor
i gauche semble rire 3 belles dents; brusquement une voix érange s’élevant des profondeurs
du monstre monte, s’enfle:

¢ Pardonnez-moi! Mon nom est T’in Kiim $’im Tum K’om. Jhabite sous le ciel, sur la
terre. Je n’ai qu'un os et qu'une peau [et cela] depuis que le ciel fut créé de la grandeur de
Popercule d’un coquillage, depuis que les monts et les collines furent créés de la grandeur
d’une empreinte d’agouti. J’ai sept fils et autant de coupe-coupe, d’arbalétes et de lances que
j’ai de fils. J’ai ordonné 4 I'un d’eux d’aller régner sur Muw’ang K’ép K¢, li-bas ».

En pronongant ce dernier mot, il 1éve le bras droit pour indiquer la direction du tetritoire,
tandis que ’aicule léve le bras gauche en disant: « ici». La répétition du mot « Ji-bas» déclen-
chera par la suite automatiquement ce geste chez les deux acteurs.

¢ J’ai ordonné 4 Pun d’eux d’aller régner 2 Mu’ang Lila Kaldng, la-bas . . . Demeurés seuls
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2 Mw’ang S’ua (Luong P’ribang), nous deux, vos vieux esclaves, nous sommes allés chasser
dans la forét de 'Himalaya pendant plusieurs jours. Nous avons alots capturé un petit animal
mile. Nous Pavons dompté pendant plusieurs années; enfin il est dompte . . . C’est un petit
lion et je I’ai conduit pour qu’il joue devant S2 Majesté 2 I'occasion de 1z féte du 128 mois . . . #24,

Le médium attaque alors, avec les deux baguettes, la batterie ¢ danse». Le petit lion se
redresse, il daque des michoires — une poignée en fer fixée intéricurement permet a Pacteur
qui porte la téte de manceuvrer la michoire supérieure — secoue la téte et détale. Son dos se
bossue, car Pun des acteurs qui 2 manqué le rythme a suivi son partenaire avec un temps de
retard et perdant ’équilibre s’est redressé. A Ihilarité générale des spectateurs, le lion se balance,
ses « poils » de ramie balaient le sol, ses michoires claquent scandant le rythme de la batterie,
ses yeux de verre, ses gros yeux naifs accrochent ¢i et 13 la lueur d*un cierge ou d’'une lampe
et semblent pétiller de malice; il décrit trois cercles puis s’affale sur la natte. La batterie « dansc »
.crépite 3 nouveau, Le lion s’ébrouc puis repatt, suivi cette fois par les Pu Nor Nav No levant
Pun, le bras droit, I'avtre, le bras gauche au ciel. Les masques rouges des ancctres, sous la
lumiére, virent au violet, leurs yeux immenses semblent interroger le ciel et un ricanement
figé se dessine sur leurs 1évres. Ils courent puis, se plantant devant la tribune, dansent lourdement
d’un pied sur Iautre comme s’ils piétinaient le sol. Derriére eux, le petit lion évolue. La batteric
cesse, les masques reprennent leur position hiératique sur la natte. Lion et ancétres dansent
ainsi trois fois, chaque évolution étant marquée par un temps de repos.

A 21h. 45, ils tentrent sous la conduite du médium et du maitre du rituel. Vétements et
masques sont remis dans les coffres, sans aucun rite?s. Pendant ce temps, sur I'esplanade du
T’at, des distractions sont offertes au public: théitre, cinéma, danses. A 23h. 15, on tire des
feux d’artifice: bdng d7 dok et bang fdi dok mdi. Les bdng f4i dok sont constitués par des troncs
de bambou de Im 10 de hauteur qui sont enfoncés dans le sol jusqu’a une profondeur de Om 7o.
A Pintéricur des tubes, des cones de bois sont insérés et la cavité comprise entre le cone et
la paroi est remplie de poudre et de limaille pilées de fagon i constituer une couche compacte.
Les cones sont ensuite retirés et, dans Pespace ainsi laissé libre, un peu de poudre est versée
de fagon qu’elle recouvre le fond des tubes. Une meche est alors insérée. Ce cordon enflamme
la poudre et fait exploser le mélange. La limaille portée 4 incandescence et projetée violemment
mouchette d’or les trouées d’ombre.

Sur le terrain, se dressent également les rangées de bang f*4i dok mdi tels des plants dans une
pépiniére. Ces fusées-fleurs sont constituées par des bambous de 4 2 5 m. de haut piqués dans
le sol. Elles portent trois ou quatre ombelles dont la partie inféricure est reliée 2u mit par des
anneaux solidement fixés par des clavettes. Lextrémité de chaque pédoncule porte un petit
sac de poudre. Une méche circulaire réunit toutes ces charges qu’elle relie 4 un grand cordon
qui traverse les tubes. 1i suffit d’enflammer le cordon pour mettre le fou aux méches, ce qui
entraine Ja déhiscence des gousses de poudre. Dans le dernier crépitement du feu d’artifice,
notables et fonctionnaires quittent la tribune. Tard dags la nuit, pendant que les jeunes gens
martellent le podium, les bonzes 3 Wit T?at lisent, pour quelques fidéles, le texte d’Upagutta,
le vainqueur de Mira2e.

Le 1® jour de la lune décroissante, 3 7h. 13, les officiels, précédés du représentant du roi,
gravissent les escaliers menant au Tat et présentent des offrandes aux bonzes rangds en ligne
le long de Penceinte. Ensuite ils pénétrent dans la pagode et écoutent le sermon tiré du Ves-
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santarajgtaka. Le sermon terminé, vers 8h, notables et fonctionnaires descendent 2 la tribune.
Quatre dignitaires avertissent alors le représentant du roi du lancement des deux derniéres
fusées. La formule d’avertissement est identique 4 celle récitée la veille; le récitant remplace
seulement « fusées royales » par « fusées de Wit Wis’un et de Wit Aram» et « Zaséng de Wit
Mii» par ¢ Jastng de Wis’uns. Aprés le lancement des fusées, des acteurs jouent des scénes
du Ramiyana et des compétitions sportives (basket-ball, #af mak p’a#*?) se disputent.

A 12h, un repas est offert aux bonzes par les habitants du quartier et les officiels quittent
Pesplanade, mais c’est 2 xsh. seulement que les bonzes, dignitaires en téte, regagneront Wit Mai.

La cérémonie du T’at 2 perdu, an cours des siécles, nombre d’éléments. Il y 2 une cinquan-
taine d’années, la féte du T"at commengait par une circumambnulation rituelle au T’at de P’u
Muet, au nord de la cité, au dela de la Nim K’an, « limes » relevant d’un génie chtonien nommé
« maitre du sols et considéré comme I'ancien chef des Kha (antochtones)s. Dés le premier
jour de la lune croissante, les préposés i 'entretien des pagodes qui avaient quété auprés des
fideles du quartier, organisaient des distractions: théitres de marionnette, théitre d’ombres,
danses. Certaines de ces exhibitions étaient fort intéressantes, ainsi la danse de Nang Kéu qui
retragait la victoire de Vishnu sur Nantaka, génie malfaisant qui, de son doigt de diamant,
foudroyait les devatd. Cette danse avait pour but de chasser toutes les divinités maléfiques qui
auraient pu rdder aux alentours des pagodes. Des mannequins dansaient également. Ainsi
le Phi Pet dont )a téte clirayante était censée représenter celle d'un Prefa. 1l se précipitait sur
1a foule en faisant mine de vouloir dévorer les gens; le rup 5%’ ou tigre en bambou tressé, qui
semait la frayeur parmi les assistants; le chevreuil dont la carcasse était recouverte d™un feunillage,
et enfin le grand dragon, masque qui était aussi sacré, dit-on, que ceux des Pu Nor Na Noret
qui reposait, en temps ordinaire, dans un pavillon prés de Wit Mii*®. Ces mannequins appar-
tenaient 4 des pagodes différentes, chaque quartier possédant son animal symbolique. Le
deuxiéme jour, les fideles des pagodes promenaient ces masques en ville et allaient les présenter
au roi. Les Khi descendus de la haute région se joignaient au cortége et agitaient des tubes de
bambou qui faisaient un bruit de crécelle. Le 3¢ jour de la lune croissante avait lieu le grand
serment. Les cinq plus hauts dignitaires invitaient, en ce jour, le roi 4 sortir du palais. Le sou-
verain, en palanquin, se rendait 4 la pagode®. 1] était précédé de musiciens, de porteurs d’ori-
flammes, de gardes et de volontaires, de pages et de gens du palais. Du 3¢ au 3¢ jour, le texte
des Quatorye traditions sur lequel nous nous appuyons n’indique aucun rite particulier. Selon
nos informateurs, durant ces jours, il n’existait que des divertissements de pagodes. Le 13° jour,
Paprés-midi, des joutes nautiques se disputaient sur le Mékhong devant le souverain, les reines,
les dignitaires; chacun possédant son pavillon construit sur Ia berge ou sur des radeaux. Le
moment venu, le P’4fia Kwan T”éng apportait au souverain des coupes d’offrandes pour qu’il
pronongit des paroles de vérité. Ces coupes étaient ensuite déposées dans les pirogues des
rameurs (sip’ai). Ceux—ci allaient 4 'embouchure de la Nim Dong, de la Nim K’an, au Kén
Kai F’3, au Pha Diu et au Pha Su’a offrir ces coupes aux quinze puissants rois #4ga. Si cette
description tirée du texte des Quatorze traditions est exacte, les rites d’offrandes relatés sont fort
anciens, car, selon S’ieng Ung K’4m qui devint chef des piroguiers dés 1895, aucun bouquet
de fleurs n’était déposé 4 Pembouchure de la Nim Dong. Pendant ce temps tout le long de la
berge, 2 coté des pavillons réservés aux dignitaires, les maitres du rituel des principaux autels
de Luong P’ribang érigeaient des reposoirs aux grands génies protecteurs et leur offraient des
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mets: poulets bouillis et alcool!. Vers 2 ou 3 h. de Paprés-midi avaient lieu les compétitions.
Les pirogues partaient du confluent de la Nam K’an. Le point d’arrivée était fixé & proximité
du pavillon royal, en face de 'embarcadére du palais. Le texte des Quatorge traditions nous
indique que les pirogues royales ouvraient la course: la pirogue des sip’af de droite concourait
avec celle des 57p’ai de gauche, ensuite la pirogue de la premiére reine était opposée 2 celle de
la deuxiéme reine®?, Pesquif du vice-roi rivalisait avec celui du ras’dwong et I'embarcation du
ras’dbut avec celle du ras’dsamp’ant’ awong. Apteés ces compétitions des pirogues royales, avaient
lieu les joutes des pirogues de pagodes:

Wit T’at contre Wit S’ieng T ong

Wit Mii contre Wit Com Si

Wit Wis’un contre Wit Aram

Wit P’u Muet contre Wit S’ang K’6ng

Ensuite venaient les courses des dignitaires de second rang. La pirogue du Mu’ang Sén

affrontait celle du Mu’ang Can, celle du Mu’n Luk T"4u concoursit avec celle du Mu’ang Kang,
etc. . . .
Mais le texte des Quatorge traditions ne donne quun tableau fort schématique, encore ce
schéma ne s’applique-t-il qu*i une époque fort ancienne ou les grands dignitaires possédaient
des pirogues. Déja sous le roi Sakarin, si I'on en croit $ieng Ung K’im, ni les reines, ni le
vice-roi, ni les hauts fonctionnaires ne possédaient de pirogues particulicres. Cétaient les
pitogues des sip’ai de droite et de gauche qui, aprés la premiére course, faisaient fonction de
pitogues de la premidre reine et de la seconde reine. De méme, les fonctionnaires choisissaient
telle ou telle pirogue de pagodes. La particularité de ces courses est qu’elles étaient réglées
de fagon 2 respecter les préséances hiérarchiques. Ainsi la pirogue des sip ’af de droite montée
par le chef des piroguiers royaux emportait toujours sur la pirogue de gauche 2 Pavant de
laquelle prenait place son adjoint. La pirogue de droite accumulait d’ailleurs les victoires
puisque, lors de la deuxiéme course, elle portait, si Pon peut dire, les couleurs de la premiére
reine, devant laquelle devait s’incliner 1a seconde. De méme la pirogue de pagode choisie par
le vice-roi devait Pemporter sur celle du ras’dwong, celle du Mu’ang Sén sur celle du Mu'ang
Can, celle du dignitaire attaché au service de la premiére reine sur celle du serviteur de la reine
de gauche. Sur ces compétitions d’oll tout imprévu était exclu, les spectateurs ne devaient
vraisemblablement jeter qu’un regard blasé, aussi des divertissements avaient-ils été prévus.
Des acteuts jouaient des scénes du Rdmayana et exécutaient la danse du sabre et des lances.
Enfin, fait particuli¢tement important, on faisait danser des personnages masqués. Le texte
fort concis atteste toutefois la présence du petit lion®s,

Le 15¢ jour, les dignitaires invitaient le roi 4 quitter le palais pour participer aux rites d’offran-
des sur Pesplanade du T’at Luong. Neuf cortéges accompagnaient le roi jusquau T’at. Le
premier comprenait les trois plus hauts dignitaires du clergé, les bonzes et les novices, puis
les fonctionnaires chargés de la présentation des offrandes. Des éléphants caparagonnés, des
acteurs masqués et parés, y compris les Pu NorNa No et le petit lion, constituaient le second
cortége. Les chefs de départements, les notables, les ministres, les fonctionnaires revétus de
leurs insign?s de dignité et montés A cheval avangaient deux par deux. Ils formaient le troisiéme
cortége; puis venaient les enfants du roi en carrosse et les grands dignitaires: Mu’ang Sén
Muw’ang Can, Mu'ang Kang, Mu’ang S$%i, Mu’ang Khwa. Gardes, serviteurs du palais, pages
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les escortaient. Dans le septiéme cortége, devant le palanquin royal, marchaient le Pia S’4i
Upikan qui portait une coupe spéciale contenant des cierges dont la longueur était égale au
tour de téte du souverain et A la condée royale, le P’ia Ca Mu’n tenant un nécessaire 4 chiquer . . .
le P’ia Wikt et le P’ia Ras’4k’at qui jouaient de la flite et de 'orgue 4 bouche. Le huitiéme
cortége comprenait les reines et leurs suivants. Enfin venaient les fonctionnaires chargés des
mets et des vétements royaux. Les Kh2 agirant des claquettes de bambou fermaient la marche®.
Le texte des Qualorge #raditions ne donne malheurcusement aucune précision sur la catégorie,
trés importante au point de vue rituel, des acteurs masqués. Or, parmi ces derniers, Ja tradition
orale assigne une place spéciale aux Pbi P’e# et 4 des individus porteurs de carapaces de tortues®
qui se pré&cipitaient sur la foule et faisaient mine de toucher les parties sexuelles des specta-
teurs®, 1l y avait également des pirogues sur roues qui étaient trainées le long de P'artére prin-
cipale. Elles étaient montées par des piroguiers qui, faisant semblant d’écoper ’eau de leurs
embarcations, jetaient sur Ia foule du paddy®’. Quand ils parvenaient au marché rituel installé
prés du palais, ils déployaient sur les vendeuses des éperviers déchirés dont les plombs étaient
remplacés par des phallus en bois et ils faisaient le simulacre d’aborder devant les étalages,
dont ils dérobaient les mets. Brandissant un trépied®, ils disaient qu’ils cherchaient un refuge
pour la nuit. Quand les différents cortéges atteignaient I'esplanade du T at, ils formaient une
haie entre laquelle passait le souverain; ce dernier prenait place dans le pavillon qui lui avait
été érigé. Les reines une fois installées dans leurs pavillons, le P'ia Kwan Téng offrait alors
la coupe spéciale au roi qui pronongait dessus une parole de vérité. Lz coupe était ensuite
offerte au T’at. Des divertissements étaient offerts 3 la foule des spectateurs: Ramdyana, danses
1 la lance, aux sabres, courses de chevaux, jeu de mail (# £7). De I'argent caché dans des troncs
de bananier était jeté 4 la populace par les dignitaires. Dans la soirée, le P’ia T ikkhin et le
P’ia P’ok’iwamat offraient des fusées au roi. Le texte des Quatorge traditions pricise que ces
¢ tubes de feu » ou bdng f°# comprenaient : deux fusées royales, deux fusées de la reine de droite
et de gauche, deux fusées du vice-roi et du ras’dwong, des fusées provenant de Wit T at et de
Wit S’ieng T°0ng, de Wit Mili et de Wit Com Si, de Wit Wis’un et de Wit Aram, de Wit
P'u Muet et de Wit S’ang Kong; enfin des fusées p’son de Mu’ang S’ui, ainsi que des petites
fusées®. Le soir, les Pu Nor Na Nor et le petit lion dansaient; au Rimiayana succédait le théitre
d’ombres et de marionnettes. Jeunes gens et jeunes filles participaient 2 des cours d’amour.
Le P’ia Sisat’im, le P’ia Kang Miingk’un et le P’ia Kwan Wit répartissaient les textes entre
les chefs de pagodes. Les bonzes de Wit T’at commengaient la lecture d’Upagutta puis le
P’ia Kang Tien et le P’ia T"4kkhin procédaient 4 'illumination du T’at et Pon tirait le feu
d’artifice. Le souverain passait toute la nuit en méditation sur Uesplanade du T*at**; la surveil-
lance du palais était assurée par le Ciu Kom P*iwiing et les chefs des gardes de droite et de
gauche. Le lendemain matin, le souverain et les cinq grands dignitaires (ydm £ amén) montaient
en cortége A la pagode du T’at. Ils saluaient le reliquaire et les statues du Bouddha puis présen-
taient des offrandes aux bonzes avant de regagner Jeurs pavillons ot ils demeuraient jusqu'au
milicu de ’aprés-midi. Les sems amat invitaient alors le roi 2 regagner son palais: « . . . Maintenant
que I'auméne royale a pris fin, nous, princes, dignitaires, ministres, fonctionnaires, pages,
rameurs, bonzes, Lao et Khd, nous prions Votre Majesté venue assister 4 1z cérémonie de
regagnet la royale demeure en ce moment faste que nous avons choisi, aprés avoir consulté
les savants. Nous prions Votre Majesté de retourner régner comme auparavant, d’accomplir
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la fonction de monarque pour la seconde fois*!, de protéger le peuple pour qu’il soit heureux,
grice 2 la puissance en mérites de Votre Majesté. Désormais que Votre Majesté ait une longue
vie, quelle vive jusqu’a §.000 ans!’4?

Le T°at pouvant étre considéré, selon une conception devenue maintenant classique, comme
un réservoir de Dharma érigé par un roi fondateur pour exercice de son autorité politique,
la cérémonie du 12° mois a pour fonction, au changement saisonnier, de régler 2 nouvean le
royaume sur cet univers allégorique qu’est le stiipa. Méditant prés de ce Dharma architectural,
le souverain du Laos s’identifie, chaque année, par deli les premiers mandataires du Dharma,
4 Agoka. 1] maitrise les orients et laisse fluer en lui ’ordre cosmique et moral qu’il répandra
sur le royaume. Mais cette instauration abstraite se double d’une instauration concréte (fonda-
tion de la chefletie et de ses cadres administratifs) qui ne peut étre actualisée qu’apreés la recré-
tion du cosmos et du territoire. Derriére « Phistoire » se profile ainsi le mythe d’origine, der-
ri¢re Khiin Lo et la cheffetic de Luong P’ribang, les devati {nong qui donnent 2 la cérémonie
tout son sens. Sclon la légende cultuelle différente de la tradition écritef?, les Po No Na No
vivaient autrefois au cicl d’ot ils furent exilés. Comme 3 cette ¢poque la terre n’existait point
encore et que Peau « ténébreuse » s’étendait 4 perte de vue, le roi des 7%ér avant qu’ils ne quirtent
les « cieux de lumiére »%¢ leur dit: « Partout ob vous pi€tinerez, la terre apparaitras ct il les
chargea ainsi de créer le monde. Aprés la naissance des étres humains, issus du sein de gigan-
tesques courges, et 'aménagement du territoire, les ancétres No’ partagérent le monde entre
leurs sept fils. Demeurés sculs, ils allerent se promener dans les foréts de ’'Himalaya on ils
capturcrent un petit fauve qu’ils nommeérent « lion de cristal (ou plus exactement « lion pré-
cicux ») « lion d’or » dont ils firent leur « enfant adoptif ». Au retour, aprés avoir libéré la région
de Luong P’ribang d’un redoutable monstre qui la ravageait®s, ils moururent. Mais, avant
leur mort, ils recommandérent aux habitants de faire des effigies les représentant, cux ct leur
fils adoptif. « Chaque année, précisérent-ils, vous ferez danser ces masques aux deux extrémités
de la ville, sans quoi les yaksz détruiront le pays »*. Une variante de cette légende? ajoute
qu’ils demandérent 4 étre enterrés prés de leur riziére 2 Na Khiu Ciu, lieu o plus tard, décla-
rérent-ils, « quand le bouddhisme deviendrait la religion des Lao», une pagode somptueuse
serait ¢levée. Il en fut fait selon leurs désirs. Devenus génics tutélaires du royaume, leur autel
se dresse non loin de ce Wit Wis’un dont ils avaient annoncé la fondation.

Ancétres démiurges, pourfendeurs de monstres, dissipateurs des ténébres, n’était-il point
normal dés lots que les devata Juong participent i la féte du Tat, & cette cérémonic lice au boud-
d%ﬁsme — religion dont ils furent les annonciateurs — qui au nouvel An du livre d’heutcs
vise 4 recréer cosmos et royaume? Mais les rites réactualisant le mythe d’origine, Ja recréation
doit étre précédée d’un tetour aux ténébres, a Pinforme, ce qui n’est point sans danger. D’olt
cette procession rituelle par laquelle débutait jadis, 2 P’u Muet, en terre barbare, la cérémonic.
En ce bastion avancé de la civilisation, cette circumambulation nocturne procédait 2 une délimi-
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dhiques du 15¢ jour de la lune croissante, parachevant cette circumambulation, subsumaient,
emboitaient ainsi toute une recréation dont il appartenait 4 P’acte archétypal — c’est-a-dire
la danse des masques sacrés — et 4 ses adjuvants — complexes rituels archaiques liés aux fétes
du renouveau et échappant en partie au bouddhisme — de réactualiser le processus. Le cadre
ainsi fixé, il ne restait plus qu’a réaliser le retour aux origines par une dissolution de ordre
quotidien. Cest ce glissement vers le grand temps qu’amorgaient vraisemblablement autrefois,
dés le premier jour de la lune croissante, aux orients de la cit®®, ces exhibitions d’animaux
symboliques qui, écartelant Fordre vieilli, faisant éclater Punité sclérosée du territoire, laissaient
chatoyer toute la pluralité, toute la richesse des cultes de quartiers. Mais cette dissolution de
Punité préparait en fait I’établissement d’un nouvel ordre, ce que montre bien cette présen-
tation des masques et mannequins au monarque. C'était tout un univers morcelé — chaque
masque détenant Pessence d’une parcelle territoriale autonome — qui dans sa diversité se
recomposait peu a peu sous les yeux de ce souverain qui, quelques jours plus tard, ramenant sur
terre le Dharma, allait surimposer 4 toute cette multiplicité I'unité organisatrice.

Le 15¢ jour, le défilé des pirogues montées sur roues, & bord desquelles prenaient place des
« pécheurs » cherchant un emplacement pour la nuit, précipitait le glissement vers le chaos en
engloutissant le monde sous les eaux et en recréant les ténébres primitives. ID’ois la présence
dans le cortége de ces preta et de ces monstres liés i P'informe, aux eaux ténébreuses. Dans
la nuit de ce jour, sur P’esplanade du reliquaire, dont Paxe pur, stable, servait de vecteur 4 la
recréation, les ancétres réactualisant I'acte cosmogonique amenaient alors lentement, 2 la
surface, ce monde nouveau sur lequel les mille feux qui illuminaient le T’at projetaient leurs
lumiéres. Mais sur cette terre surgie des eaux, acre par acre, des étres d’'un autre ige, yzksa,
preta, Sattardaient. D’ou la fonction purificatrice dévolue également & P'acte créateur, la seule
dont la tradition écrite, qui fait régner ogres et pbi en maitres apres la disparition du. Bouddha
Kassapa, ait chargé les Pu No* Na No. Aussi, dansant avec Sing Keo Sing K’im, le fauve
apprivoisé devenu animal protecteur, dont la soumission attestait leur puissance tout en Vaffer-
missant, les ancétres Nor précipitaient-ils la défaite des monstres®. Un méme acte recréait ainsi
le monde et I’assainissait. Or, en tant qu’elle recrée le monde en Parrachant avx eaux, la danse
archétypale avait autrefois un adjuvant dans la course de pirogues. Dans un article consacré
4 ce complexe culturel®!, nous avons montré en effet, en nous basant sur les textes, les traditions,
les points de départ et d’arrivée des pirogues, que les joutes nautiques du rz¢ mois n’étaient
qu’un tite complémentaire des courses du ge. Si, 4 la saison pluvieuse, ces régates avaient pout
fonction de régler, comme par un systéme d’écluses, le passage des #dge du fleuve dans les
affluents principaux, puis secondaires d’oll les ophidiens gagnaient les points d’ean intérieurs,
assurant ainsi la fertilité des riziéres, 4 I’entrée de la saison séche, par contre, les courses qui se
déroulaient dans le MékhoOng, 4 partir de son confluent avec la Nim K’an, contribuaient i
I'asséchement des terres en faisant passer & nouvean les ndga dans le ficuve. Les rites propi-
tiatoires accomplis de nos jours ne servaient ainsi antrefois qu’a amorcer cette migration des
niga que les joutes de Paprés-midi du 13¢ jour réalisaients?. :

Mais la danse archétypale, dans sa fonction de recréation et de purification, avait pour
auxiliaire un autre rite: le lancement de fusées. Consacrées au reliquaire, ces fusées d’un type
spécial qu’ormne une créte d’ophidien représentent des #dga, mais elles ne suscitent plus ancun
essaim de légendes ou de croyances, ce qui rendrait impossible toute tentative d’interprétation



=39

¢’il n’existait an Laos une cérémonie particulidre (bun bang fdi ou féte des fusées) qui, mettant
Paccent sur les ndga, lic précisément ce méme type de fusée aux génies ophidiens. A I'entrée
de la saison pluvieuse (6¢-8¢ mois) cette féte de la fécondité procede a Pabolition du temps
vieilli, de I'ordre ancien par une rupture mimée des interdits sexuels. Cette transgression
rituelle, donnant ouverture sur le grand temps d’oir surgiront les forces vives, libére, ipso
facto, preta et monstress que des personnages masqués incarnent en téte du cortége des fusées.
Or, ces bing f’di sont dans le sud et moyen Laos considérés 4 la fois comme des phailus (dont
la semence ignée attirera I’ééément correspondant: eau) et comme des #dga. Fabriquées par
des bonzes, c’est-i-dire par des gens qui réprimant en eux tout désir ont transmué en fen
intérieur le pouvoir fécondant, ces bdng 47 n’en sont pas moins mis en relation, par les légendes,
avec les yaksa*, ce qui surdétermine leur ambigiiité. Détentrices de ce fait d’une puissance
dangereuse, car non contrdlée, les fusées sont présentées avant le lancement aux autels des
Thén ou des génies gardiens et déposées, aprés une circumambulation rituelle, dans 'sboso
de la pagode. A Basik, dans le sud Laos, la moiti¢ des bdng /47, dont Ia fabrication est rétribude
par le clan princier, est considérée comme la propriété des Thén. Dans la riziére du représentant
de la chefferie — rizidre primordiale —~ ces fusées des Thén sont obligatoirement lancées en
premier, sous la surveillance du personnel sacté et des grandes divinités auxquelles un autel
temporaire est réservé®®, Ce sont en effet les Thén ordonnateurs de la principauté qui vont,
grice 4 ces fusées, agir directement sur les forces de la nature et amorcer le processus de la
tégénération. A 1’aide de ces phallus archétypaux dont ils subliment toute énergie libidinale, ils
déclenchent 4 I’échelle cosmique — ou plus modestement i échelon du mw’ang — des « joutes
de virilit€ ». Or ces joutes exemplaires libérent une puissance pure qui, changeant Pordre, est
déja ordonnée et qui, engendrant an cycle ncuf®, est déja réglée. Le changement saisonnicr
marqué par la chute des pluies qui féconde les rizidres et par la régénération de la végétation
est ainsi assuré. Mais le bun bdng f°4d7 ne livre point seulement des joutes phalliques; les fusées
étant également considérées comme des #4ge, ce sont ces génies de la fécondité qu’il projette
directement dans les points d’eau intérienrs. Rien d’étonnant donc i ce que les bdng 4/ ainsi
survalorisés soient censés, aussi bien au Laos qu’en Isan, provoquer la pluie. Si dans le sud
Laos le schéme phallique tend 2 oblitérer celui de la fusée-ndga, dans la région de Wieng Cin,
les deux représentations ont la méme vividité. ID’olt ces marionnettes en téte du cortége des
fusées qui miment les jeux érotiques, d’oll ces tétes d’ophidiens en bois sculpté, ces crétes de
mdge qui surmontent Pextrémité des bdng f4i ou en oment la hampe. Au Trinninh méme ol
les bang f4 tendent 4 devenir feu pur, le schéme ophidien a subsisté. C’est ainsi qu’aux environs
de Lat Bua, la veille de Ja cérémonie d’ordination®? (¢e-6¢ mois), un des maitres du rituel barre,
au moyen d’emblémes d’interdits, I’accs aux sources, aux points d’eaun intérieurs, car si une
femme par hasard S’ﬂ.VCIltlI.ltait en ces licux, les nga’o’k — serviteurs des ndgs — déclencheraient:
pense-t-On une averse qui compromettrait la cérémonie. Or si, dans cette région, les fusées
sont censées, avant leur lancement, écarter la phuie, une fois tirées, elles doivent provoquer
inévitablement, croit-on, des averses. Il en est de méme des fusées employées & S’ieng Khwang
méme, lors de la féte du T"at. La fonction primitive que nous avons décelée dans le sud et
moyen Laos est donc tonjours sous-jacente, mais cette fonction a €té oblitérée par une troisiéme
valo'risation, celle du feu purificatenr dont les bang f’4i du sud et moyen Laos sont également
Pobjet. En effet, littéralement, le bdng f°di est un tube de fen et Cest ce fen qui va permettre
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de consumer les résidus de Pordre ancien dissous, mettre en fuite les puissances maléfiques qu’a
fait surgir la réalisation du grand temps et, plus concrétement, dissiper les épidémies et les
épizooties qui marquent le début de la saison pluvieuse. Dans le sud Laos, toutes les pestilences
lies au déferlement de la sexualité brute décdenchée dans le monde des apparences par les
joutes exemplaires, pures, du monde divin, ont été fixées — peut-étre par suite de facteurs
historiques, culturels et psychologiques — sur le sexe féminin. Aussi dés que les fusées ont
&té lancées, ¢ des docteurs en exorcismes s parcourent-ils la cité, selon ’axe nord-sud, pour
traquer toutes les puissances malévolentes que recélent les organes féminins de la génération.
Introduisant entre les marches des escaliers (Pinterstice symbolisant la vulve) des veuves, des
divorcées et des dignitaires la fusée des #bén qui s’est €levée i la plus haute altitude, ils miment
le coit tout en captant, 4 I’aide d’une plume de paon, les mauvaises influences qu’ils dirigent
sur Ja fusées®, Par un méme acte, ils exorcisent, excisent et soumettent sexuellement tous les
dangereux phi femelles et puissances malévolentes nichées dans I'organe sexuel féminin®.

Dans la région de Wieng Cin, promenées 4 travers les villages, les fusées captent également
sur elles, mais avant le lancement, toutes les pestilences dont un rite spécial les débarrasse
avant qu’elles ne soient projetées®®. Au Trinninh, alousrdies de sonnailles, surmontées d’une
plume de paon, ornées d’un miroir, elles chassent les p&f fauteurs de troubles qui risquent
d’inquiéter les postulants 4 ’ordination.

Intégrées par suite de cette fonction purificatrice dans de nombreuses cérémonies bouddhi-
ques, les fusées tendent 4 se délester de la composante sexuelle lide au rite agraire. Instrument
d’exorcisme si elles mettent en fuite les p/, elles ardent également vices et mauvaises tendances
et servent ainsi d’adjuvant aux techniques d’ascése®*. A la limite, évoquant méme la pure
flamme qui consuma le corps de Omniscient, elles tendent 4 déboucher sur la vacuité du
nirvina. D’otl deux niveaux entre lesquels oscille constamment Pimaginaire: feu pur lié a la
transcendance, feu sexualisé plus on moins sublimé lié 4 ce retour cyclique qu’opérent les rites
saisonniers.

A Luong Pribang, le T’at servant d’axe 4 une cérémonic bouddhique qui est également
une féte du nouvel An, les fusées dans leur pure ascension ne peuvent s’évader complétement
du cycle temporel. Méme si la présence du reliquaire a épuré la cérémonie des derniers vestiges
d’un rituel propre aux fétes de fécondité, dépouillant ainsi, peut-étre, les bdng 47 de ces valo-
msations sexuelles qui enrichissent encore les fusées du sud et moyen Laos, le lancement des
bdng f’di joue un role dans la recréation du monde et du royaume. Projetées prés du T’at, les
fusées recomposent en effet, en ce centre magique, 'espace et le temps. Tels, en un certain
sens, ces bdng f 47 de Basik qui, dans la riziére ot s’éléve le pavillon de réception des génies,
reconstituent, grice aux thén garants de la puissance du clan princier et ordonnateurs de la
communauté, la carte du m#’ang, orient par orient, quartier par quartiet, les bdng fd7 4 Luong
P’ribang recréent ou plutdt recréaient le cadre spatial — déja esquissé par la pradaksing de
P'u Muet — dans lequel s’inscrivait la fondation du royaume. Les fusées en effet procédaient &
une quadripartition de ’espace, ainsi les bdng f°di de Wit T at et de S’ieng T ong recomposaient
le sud et le nord de la cité, celles de Wit Mii, de Com Si, de Wis’un et &’ Aram, ’ouest et Pest.
Les fusées de P’'u Muet et de S’ieng K’ong faisaient surgir ensuite les marches de la cité, les
fusées Puon, par deld le royaume vassal de S’ieng Khwang, tous les m#’ang des feudataires.
Mais les fusées ne reconstituaient pas seulement les orients, elles régénéraient le temps, rythmant
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le changement saisonnier. Dol le rapport établi entre les bang fdi et les ophidiens, symbole
par excellence du cycle temporel. Mais ce point reste 4 élucider. Si, au début de la saison pluvi-
cuse, les fusées recréent I'ordre, assurent le changement saisonnier et provoquent la pluie en
projetant dans les déversoirs intétieurs les génies de Phumide, une certaine comparaison peut
étre établie entre le bum bang fdi et les courses de pirogues de la saison pluvieuse; le premier
rite constituant un ncitamentum, un premier appel destiné 3 réveiller les tropismes engourdis
des ophidiens, appel que les joutes nautiques du 9°¢ mois (Luong P’ribang — Moyen
Laos) réitéraient. Quelle pouvait étre alors la fonction du lancement de fusées 4 Luong
P’ribang, au 12¢ mois, 4 'entrée de la saison séche, sinon de contribuer 4 I’évacuation des
ophidiens opérée dés le 13¢ jour par les joutes nautiques, soit que les bdng 4 aieat directement
déversé les retardataires dans le fleuve, soit qu’ils aient par une bréve crue — ce type de fusée
provoquant méme en saison séche, comme nous Pavons vu, des averses — procédé i leur
retrait en dégorgeant les déversoits coupés des affluents®2. Le lancement de fusées du 12¢ mois,
qui réglait la dernidre phase du circuit des #dga et introduisait la saison seche, marquée par la
migration des ophidiens vers le fleuve, constituait ainsi, en tant qu’il asséchait les rizidres, un
adjuvant de la danse archétypale et de la course de pirogues. Mais les fusées étant non seulement
feu créateur mais feu purificatenr — Pimportance de cette seconde fonction érant 4 Luong
P’ribang surdéterminée par la consécration des bang f°47 au reliquaire — ce rite devait doubler
également P'acte archétypal dans sa fonction d’assainissement. Dissipant les ténébres de la nuit
originelle, il mettait en déroute les puissances malévolentes que les ancétres expulsaient et
consumait pestilences et déchets liés aux otients. Mais, symbole de la pureté méme, auxiliaire
des techniques de putification intétieure, les fusées tragaient en méme temps dans Je ciel, pour
chaque fidele, la voie méme de la libération. C’est qu’a Luong P’ribang, si la puissance des
fusées était bien au service des 2bén dans leur ceuvre de régénération du m#’ang®, cette puissance
toutefois n’était point puissance nue de créer i laquelle les #bén seuls auraient imposé un ordre.
Consacrées an T’at, si elles contribuaient 4 instaurer la loi des vieilles divinités régulatrices,
clles explicitaient également, et cela dans le méme temps, la nouvelle loi qui la parachevait: ce
Dharma total qu’elles faisaient rayonner sur un monde neuf dont elles scandaient 1’arrachement
aux eaux et aux ténébres.

Mais les masques sacrés ne se bornent pas i recréer le cosmos, ils répartissent les régions de
'espace, délimitent les futurs royaumes, le discours de 1’atcul faisant pendant 3 P'acte de partage
du fils des dieux de la tradition écrite, Khiin Buldm et les localisations «ici» « la-bass que
soulignent les gestes complémentaires — quoique opposés en apparence — des deux ancétres
assurant magiquement, pout chaque w«’ang verbalement créé, Ia prise de possession de toute
Iétendue nue. Si les ancétres No® sont ainsi les promoteurs de la fondation des chefferies, Clest
que de Mu’ang Thén — ot sclon la tradition éctite ils touchérent terre avant Khiin Bulsm —
4 Lnong P’ribang, la personnalité des deux Thén s’est profondément modifiée. Devenus les
créateurs du Mu'ang, ils ont accaparé non sculement une partie de la descendance de Khin
Buldm mais ce héros lui-méme qui est devenu, dans la généalogie des esprits, leur fils ainé
adoptif™, pére lui-méme de Khiin Bolo, alias Khiin Lo, le fondateur, selon la tradition savante,
de la cheflerie de Luong P’ribang. Pat le biais de la généalogie nous retrouvons ainsi la tradition

écrite qui, prolongeant la tradition orale désormais muette, va nous permettre d’élucider le
tituel d'instzuration de la cheflerie de S’ieng Dong S’ieng T’0ng. Sclon les annales, lorsque
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Khiin Lo descendit les eaux vertes de la Nim U pour prendre possession du territoire que
son pére lui avait assigné, il trouva P’endroit occupé par les Khi (aborigénes) et par les des-
cendants de I'ogresse Nang Kang Hi. Il chassa les aborigénes, détruisit les ogres — représen-
tants évidemment de vieux cultes locaux — mais reconnaissant implicitement le droit du premier
occupant, il donna 4 son fils le nom méme du chef khi qui avait fondé un m#’ang sur « ses
terres »; Khiin $’ua. Par la suite, Mu’ang S’ua devint Pun des noms du royaume.

Mais c’est 4 F’a Ngum, descendant de Khiin Lo et créateur de P'unité lao, que devait revenir
le soin, au 14¢ siécle, d’expliciter nettement le droit rituel des aborigénes sur le sol. Apreés
s’étre fait couronner roi i S’ieng Dong S’ieng T"ong, non seulement il réinstalla dans le tettitoire
100.000 descendants de ces Khi qui, sous Khiin Lo, avaient fui jusqu’aux frontiéres du pays
Lu’, mais il chargea encore un aborigéne élevé i la dignité de P’ya Pissac {ou Kiss’ak) d’admi-
npistrer tous les Kha du royaume. Or ce dignitaire considéré, selon les versions, comme le
compagnon ou le parent noutsicier de F’2 Ngum®® devait loger dans une maison située en
contrebas du palais royal. Introduisant prés du souverain ceux qui désiraient une zudience,
pénétrant avant le monarque dans le palais, prenant place avant lui sur le trone®, ce Pya
Kiss’ak avait, pour charge principale, le sacre des rois du Lan S’ang. Il y a une vingtaine
d’années, tous les trois ans, an Nouvel An du millésime (5¢-6¢ mois), le jour méme ou tous les
dignitaires présentaient leurs hommages au roi, un descendant de ce P’ya Kiiss’ak venait, en
grand cortége, offrir au souverain « les fruits de robustesse — les fruits de longévité », ainsi
que de précieuses étoffes, des écorces 4 chiquer, des tubercules, du riz, aliments qui recélaient
dit-on une puissance magique. Se prosternant devant le monarque, il présentait, par Pinter-
médiaire d’un dignitaire lao, au nom de tous les Kha, offrandes et veeux au souverain. Ce rite
d’allégeance, que complétait la révélation des pronostics pour la nouvelle année, soulignait en
fait que les aborigénes étaient les détenteurs de la prospérité du royaume et de la vie du souve-
rain. Or, faire ratifier le droit du premier occupant par les conquérants Jao, tout en assurant
la reconnaissance par les aborigénes du droit nouveau, telle était peut-étre Ia fonction dévolue
autrefois au Ti K’i, ce jeu de mail rituel qui 4 S’ieng Khwang opposait naguére, 4 'occasion
de Ia féte du T at précisément, Je clan des aborigénes et le clan des P’uon conquérants, jen qui
met encore de nos jours aux prises, 4 Wieng Cin, les gardiens du reliquaire royal, substituts des
aborigénes, et les représentants de I'administration®?. Attesté par le texte des Quatorze tradi-
tions qui le mentionne dans la liste des jeux diutnes du 15¢ jour, le Ti K’i 4 Luong P’ribang
comme 3 Wieng Cin retragait — du moins peut-on le supposer — toute I’évolution du droit.
Soulignant la valeur des vieux titres de propriété détenus par les Kha, il rendait visible 4 tous
Pétat d’indistinction qui précéda Iétablissement des cadres sociaux par Khiin Lo. Mais s’il
laissait place a la brousse, aux autochtones et a leurs cultes Jocaux, c’était en vue du débrous-
saillement, de I'établissement d’un droit royal et divin reconnu par la population elle-méme.
O, ce faisant, il opérait la réinstauration de la chefferie. Si 3 Wieng Cin les esclaves du T’at, les
gens de la brousse, aprés avoir remporté les deux premiéres parties aident le clan des « enva-
hisseurs », des fonctionnaires, & gagner la derniére, reconnaissant ainsi une hiérarchie qu’ils
contribuent 4 établir, cette hiérarchie est instituée et reconnue en bloc. A Luong P’ribang, i
supposer que les régles du jeu aient ét€ les mémes, deux autres rites devaient servir d’adjuvants
au Ti K’i dans cette phase d’établissement des cadres de la chefferie: la course de pirogues et
le lancement des fusées qui précisaient Pordre hiérarchique. Les compéritions nautiques étaient



en effet églées de telle sorte qu’elles dessinaient, sur le fleuve, le plan méme de la cout, chaque
dignitaire se voyant attribuer, aux yeux de tous, la place qui lui revenait lors des audiences
royales. Quant aux fusées, explicitant le Dharma, loi sociale autant que naturelle, elles avaient
également une fonction d’instauration. Tous les auteurs siamois qui ont décrit — fort som-
mairement — les fétes de fusées dans les régions o il subsiste des chefferies distinguent les
fusées des dignitaires des fusées appartenant aux autres classes sociales. Cest ainsi qu'a Mw’ang
Nan autrefois, lors du bum bing 47, le teprésentant de la chefferie devait posséder en propre
trois fusées au moins dont la longueur Pemportait sur celle des zaing a7 du peuple. 1l devait
méme allumer ses fusées en premier®. Chez les Lw’, ol la féte des fusées est signalée lors du
Nouvel An, les dignitaires: £du m#x’ang, Kbun, T’ast, P’d#ia ont leurs propres fusées®. A Mu'ang
Luong, dans les Sip Song Pinna, au Nouvel An également, lors du bun bdng fdi, le ldu mu'ang,
le Pai p’ dfia, Ye &2 et le sén doivent avoir chacun denx fusées™. Les autres fonctionnaires chargés
de la sugveillance des villages, les bonzes et les novices possédent également leurs fusées dis-
tinctives. A Basik, la chefferie ayant accaparé le sacré qui la fonde, les fusées des #hén sont
considérées par extension comme celles du clan princier par opposition aux fusées des fonction-
naires et des riches commergants qui représentent le m#’ang. Or 2 Luong P’ribang le texte des
Quatorge traditions distingue nettement les fusées royales, celles des reines, celles du vice-roi
et du ras’dwong des fusées de quartiers. Si les différentes classes sociales contribuaient ainsi
a recréer ordre, Pordre qui était instauré respectait fidélement la hiérarchie.

Et au sommet de cette hiérarchie trénait le souverain auquel tous les dignitaires par le rite
du grand serment — qui recréait lui aussi la hiérarchie! — s’étaient assujettis. « Protecteur des
yeux de la ville », de « la téte de la cité », « protecteur des portes s, s des enceintes »™ le monarque
bénéficiaire de la magie des masques s’abimait alots en méditation au pied du reliquaire. Durant
unc semaine — puis par la suite durant trois jouts, un jour — il captait le Dharma qu’il répan-
dait sur le royaume parachevant ainsi la recréation du monde, du m#'ang, la réinstauration
de la cheffetie.

Telle était I'architecture tituelle de cette féte du T°at, dont quelques vestiges permettent
encore de déceler les grandes lignes, avant que les masques sacrés n’aient rejoint dans Poubli
Peffigie du grand dragon qui dansait naguére sur ’esplanade de Wit Mii et que les ancétres
No’ n’aient réintégré, définitivement cette fois-ci, le paradis des #hén.

! Nous décrivons ici la cérémonie 4 laquelle nous avons assisté du 27 octobre au 3 novembre 1952.

* Ce reliquaire qui porte e nom de T°at Sit'ammagoka aurait été construit en 18 13 pat le roi Mantha autour
d’}m fat antérieur que la tradition locale met en rapport avec des missionnaites d’Agoka ou avec Agoka
lui-méme. Ce mogument est situé au sud de la ville I oa précisément sont localisées les origines religieuses
bouddhiques de Luong P’ribang. Selon Phagiographie, le Bouddha en effet anrait laissé Pempreinte de son
pas prés du copfluent du ruissean Hop qui marque la limite sud de la cité et que garde un des quinze ndgs
protecteurs du royaume. C’est prés de ce ruisseau que, selon les textes, deux ermites auraient planté un des
piliers de fon('iatxon. Enfin au 14® stécle, c’est dans ce secteur sud que s’établit la mission cambodgienne qui
fo_nda, pon 1911_1 de I'emplacement du £/, les premiéres pagodes de Luong P'ribang.

? Village dqs ‘rméres royales, situé 4 4 km. de Luong P’ribang, prés de la route de S'ieng Ngo’n. Cest dans
cette localxte: que résident les cornacs royaux. Les rizidres qu'ils cultivent sont mises 3 leur disposition par le
palais doat ils sont les métayers. Jadis, dit-on, c’est dans ce village que le roi procédait au rite du premier
labour.

* Pagode royale construite en 1796 & Pemplacement de Pancienne pagade de Si Pum. Elle est sitnée légérement
au su(% du palais royal érigé face i 1a colline « Si» qui divise 1a ville en deux. C’es.t dans cette pagode qu’est
dep«_)sg:, aun N'ouvel An,'lc P’ribang, pfll]adiurn du royaume. Mais Iimportance qu'a acquise cette pag0d€
serait assez récente caz, il ¥ a cent ans dit-on, cette statue était aspergée 3 Wit Wis’un, au sud-est de 1z colline
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Si. Or Wit Wis'un n’avait fait que supplanter Wit Miinorum, pagode édifiée en 1372 par le roi Sam Sén T ai.
C’est le roi Wis'un qui aurait déplacé, au début du 16¢ siécle, le Pribang de Wit Minorom 2 Wit Wis'un.
Cette expression qui figure également dans la formule que prononce le chef des cornacs lots des rites identiques
accomplis au nouvel An du millésime (5-6¢ mois) désigne le soleil ou Ie seigneur de année, divinité qui, sclon
la tradition populaire, monte au ciel chaque année pour rendre compte aux quatre régents des orients des actes
accomplis par les étres humains. Selon Maha Quan, cette divinité serait, en fait, en rapport avec la Kgende du
brahmane T*iu Kabin, le seigneur du Nouvel An. On sait que Kahin vaincu dans one joute d’énigmes se
décapita. Avant la décollation, il pria ses sept filles, concubines d’Indra, de placer sa téie sur une coupe
dans la grotte du Kaildsa, car si, par inadvertance, elle tombait i terre, elle incendierait le monde ct sj elle
touchait la mer, elle assécherait les eaux. Tous les ans, 2 tour de réle, les sept filles doivent porter la téte
de leur péte en faisant trois fois le tour du Mont Meru, puis la replacer dans la grotte. Selon une variante,
T"au Kabin demanda 4 ses filles de tenir, 4 tour de rdle, la coupe. Chaque année, une des filles considérée
comine la divinité du Nouvel An prend, des mains de la divinité de I"année écoulée, le plateau. Sur les légen-
des de Tau Kabin, au Siam et au Cambodge, of. Sathien Koget: Prdp’eni kiau kap ¢iwit kbing ¢’au P'ai fepakan
songkram, p. 16 sq., Bangkok 1953; Madame Porée-Maspéto: Les cércmonics des dowge mois, p. z1.

Attribuée au légendaire Cantaphinit, ’humble marchand de bétel qui devint roi 4 S’ieng T ong, cette pagode
fut construite en 1501 par $’ii Settha. Ce quartier nord est en rappott avec toutes les Iégendes de fondation,
of. Louis Finot, Littératare laotienne, pp. 138-159 in BEFEO 1917.

T 1l se contente de réciter les formules prés de Poreille des pachydermes.

* Erigée en 1503 par le roi Wis'un. Selon les lgendes, cette pagode occuperait emplacement de 1a rizidre des
ancétres No'. En ce lieu, les deux ermites auraient planté un des piliers de fondation. Selon une autre tradition,
les deux crmites auraient ordonné aux constructeurs de la pagode de lever les pilotis tel jour, 2 'aurore. Puis
les religieux partirent dans I'Himalaya 4 Ia recherche de picrres précicuses qu’ils désiraient introduire dans les
fondations. Quand ils revinrent, alors qu’ils atteignaient Com S7ai, Péclat des gemmes qu’ils rapportaient
aveugla les constructeurs de Wis*un, Croyaat que le moment était venu, ils levérent les colonnes. Furieus, les
deux ermites jetérent les gemmes qui s’éparpillérent en amont de Com P’et. L3 ot elles tombérent, on con-
struisit, par la suite, des pagodes. Selon une version rapportée par Pavie (Mission, tome 2, p. 57) une roche aurait
été posée 4 Uemplaccment de Wis’un par le Bouddha lui-méme « afin qu*un pieux roi pit y faire des fétes et
un monument en son honncur ». Cest dans le quartier de Wis’un que le roi F'a Ngum accueillit les mission-
naires cambodgiens qui devaient s’installes par la suite au sud de la cité.

Nous décrivons ici les tites tels que nous les avons obsetvés. Or Pordre de procession normal durant les trois
jours serait: Wit Wis’un, Wit M3i et Wit S’ieng T ong. Mais en 1952, deux des éléphants étaient blessés
au pied et le chef de quattier de Wis un était d’autre part absent, Pordre rituel fut donc perturbé.

Le texte des Quatorge tradifions indigue bien qu’au 12¢ mois, on devait faire des offrandes aux génies gardiens
du tetritoirc, mais ce texte lic les offraades 3 la course de pirogues du 13¢ jour. Selon la tradition populaire,
qui ignore manifestement les rites accomplis par le chef des cornacs, les éléphants apporteraient des offrandes
aux montoirs, siéges des ardk mu’ang. Portés par les pachydermes, les présents acquerraient une plus grande
valeur. Que les rites soient en rapport avec les divinités du territoire, nul doute. La formule que récitait I'ex-
chef des cornacs Pia P’eng, apreés avoir aligné les s’# sur le montoir, en fait foi: « Aujourd’hui est un jour
faste, un jour fortuné, nous venons vous prévenir, seigneurs ardk, pilier de la ville. Que nous ne connaissions
point la pénurie, le manque! Protégez ces éléphants, qu’ils ne cassent point leurs anneaux, qu’ils n’esquivent
point le garrot! ». Quand il versait de Paicool sur les r's¢, il pronongait, 3 la différence de Pactuel chef des
cotnacs, une seconde invocation: « Gardez biea ceci présent 3 la mémoire, nous venons vous avertir, seigneurs
du licu, de Pemplacement, seigneurs ardié, pilier de la ville. Que nous ne connaissions point . . . » Les autres
formules étaient absolument identiques & celle récitée de nos jours.

Sclon P’ia P’eng, les rites avaient pour but de propitier toutes les divinités gardiennes pour qu'elles assurent
la docilité des pachydermes, qu’elles écartent d’eux les maladies et quelles protégent la cité. Daprés cet
informateur, les ar#k seraient sous les ordres des quatre régents des orients. D’autre part, les montoirs seraient
en rapport avec les piliers de fondation que les textes placent & P'est, au centre, an sud et au nord de la cité.
Comme actuellement il n’existe que trois montoirs 3 Pintérieur de la cité, si ces croyances qui opérent un
cutieux syncrétisme entre les différentes traditions ont quelque fondement, nn quatriéme montoir aurait di
autrefois exister au sud. Cest ce qulaffirme Ciu K’4im Min qui fait remonter origine des montoirs au roi
8ii Cakkap™it Ph'en Ph’éu, possesseur d’un fameux éléphant blanc que devaient Iui disputer les Vietnamiens.
Par la suite, les souverains de Luong P’tibang auraient fait ériger des montoirs devant Wit Minorum, au
sud, Wit Singk’ilok (au sud, ex?ra mares), Wit Wis’un, etc . . . Quoi qu’il en soit de cet hypothétique mon-
toir, la tradition qui met la procession des pachydermes en rapport avec les orients o’est point i négliger.
Si en effet la circumambulation actuelle — trois quarts de tour par la droite autour de la colline Si, le Meru local
— peut étre considérée, par certains, comme la réduction d’une circumambulation totale, cette croyance ne
reposerait-elle pas sur le fait que Pon attribue, avec juste raison, plus ou meins implicitement i la procession,
le soin de délimiter Ia cité, de Penfermer dans une enceinte magique, les invocations récitées aux différents
montoirs contribuant i écarter toute influence maléfique aux divers orients?
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En readant les pachydermes dociles et en écartant d’eux les maladics. Notons que le chef des cornacs fait
épalement fonction de maitre du rituel de Pautel des éléphants. Logs du rite de fixation des &mes qui cloture
I'offrande du porc i Ciu Nai, Padan qui fixe les bracelets de coton aux poigaets du chef des cornacs déclare:
& Parlez aux éléphants, ils deviendront obéissants ». Quand le maitre du rituel avertit le génie des éléphants,
avant Poffrande du porec, it demande 3 Ciin Nai de protéger les éléphants et les chevaux ct de les rendre obéis-
sants. 11 ajoute: « Que les Phi Pop ne traversent point le village, que les Pbi des épidémies ne vienpent point
nous déranger! ». Ciu Nai comme les génies. drak expulse donc les Phi maléficients. Que Pon mette I'accent
sur le génie des éléphants ou sur les génies gardiens, la procession des pachydermes tend donc 3 constituer
une barridére magique contre les puissances malévolentes.

Prirac’s Pithi sip song dwan, paz le roi Chulalongkorn, éd. 1951, Bangkok, p. 272 sq.

Durant cette méme période, une cérémonie fort curieuse était célcbrée dans le « Hé Cw'o'k s, le pavillon qui
abritait les cordes dont on se servait pour capturer les éléphants. Seuls les cornacs et les fonctionnaires qui, an
cours de la revue, montaient i dos d’éléphant, pouvaient assister aux rites. Les musiciens eux-mémes, cachés
par des tentures, ne pouvaient jouir du spectacle. L’intéricur du pavillon était orné de statues de Giva, de
Vishnu, de Ganega. Des cordes 4 capture 2 extrémité d’or et d’argent, ainsi quun crochet pour diciger les
&)éphants, reposaient sur des tables devant lesquelles on disposait des coupes d’offrandes, des plateaux de mets.
Les divinités éraient invitées 3 prendre place. Aprés la récitation des gazha, le maitre de cérémonie et le chef
du département des £léphants déroulaient les cordes puis on mimait une scéne de capture. Ces rites du « £
£#°6’k » ou déroulement des lassos étaient accomplis dans la ouit du 3¢ jour de la lune décroissante. Le matin
du 4¢ jour, des rites identiques étaient exécutés mais ils se terminaient par I'enroulement des lassos — ¢ dam
£%'0’ky — qui étaient remis 4 leur place sur les tables. Cf. P’rirac’a pithi sip séng di’ an, p. 283 sq., ct Plithi
£ awat ofamat kbing kan (Les fétes anciennes des dowge mois) par Maha Ammat T”o P’riyagith’ammath’irat, Bangkok
1921, p. 48-49. Selon le roi Chulalongkorn, cette cérémonic aurait eu, A Yorigine, pour but de vérifier I'état
des lassos, par la suite, la signification primitive étant oubliée, I'on pensa que le ¢ £°82 ¢’u’0’k-dam £’’’k » devait
assurer la protection des éléphants. Que cette cérémonie ait été liée 2 la grande revue est assez significatif:
clle devait originellement viser la multiplication des captures, I'accroissement des équipages royaux. L’hom-
mage des cornacs et de leurs montures, lors du déhlé, renforgait ce rite en assurant la soumission de tous les
pachydermes du territoire. Derritre les pavillons i éléphants que possédait le souvetain se profilaient ainsi
les kraals futurs.

Or, 2 Luong P’ribang, 5°il n’existe aucun autel des lassos — les éléphants étant capturés autrefois dans la
région de Sayabuni — la cérémonie en 'honneur de Cin Nai a ieu au douzitme mois, le 4® jour de la lune
décroissante, quelques jours aprés la féte du ‘T’at. A cette occasion, des offrandes sont présentées aux assistants
de Ciu Nai ou Phi Pikim (le titre de Pdkdm est décerné normalement aux assistants de droite et de gauche
du chef des chasseurs d’éléphants). Si la tradition du nord n’attribue plus i ces auxiliaires aucune fonction
déterminée, celle du sud — 4 Don Talat, par exemple, village des chasseurs d’éléphants du Prince de Cimpasik
— leur réserve la garde des lassos entreposés dans un modeste H6 C'w’o’k. Derridre la procession du r2z¢
tnois, se profile ainsi tout un arriére-plan rituel relevant d’un autre substrat T ai-Lao.

Autrefois ces gardes étaient de race Liv’.

La coupe d’« honoraires pour transpercer 'cau » est offerte par le palais.

Vu le nombre de pages fort limité dont nous disposons, nous ne pouvons donner la traduction de ce texte
(quatre pages) qui nécessiterait un trés long commentaire toponymique fort fastidicux. Disons simplement
quaprés avoir invoqué Indra, Brahma, le roi des enfers, Nang Mek’ala, Nang T orani, le &dn s'wai invite
toutes lt-:s divinités des étages célestes, des foréts de PHimalaya, des monts, des falaises, les garwda, les niga
4 venir écouter le serment. La majeure partie du texte ne mentionne pas le nom des devafd, mais simplement
les lle'fx que protégent les génies gardiens du royaume. Seuls sont expressément nommeés Khin Lu et Nang
Ua, héros d’une légende toponymique du nord Laos, Nang Kang Hi et son époux, les quinze adga protec-
thﬁ,‘i lf-‘s divinités qui depuis ’époque du roi Khiin Buldm gardent Ia lianc des gourdes, la liane Khiu Kats»
C &tjt—a—dire lf:s devstd fuong. La frontidre sud du royaume s’étendant jusqu’d Li Phi, toutes les divinités, cn
majeurc partie anonymes, de Cimpasik, d’Atopo’, de T?at P’inom et de Wieng Cin sont également conviées.
Par ce texte presque identique 3 celui qui figure dans Siamese State Ceremonies de Quaritch Wales, p. 194-195,
31(1::3115 E:)DCUO_DIII?I[(‘:‘ S’cngagcj dcmeulier fidele an souverain, $’il se révolte ou s'il céle au roi quelque complot

" appris lexistence, s°il séme le trouble, que les ies gardiens causent sa pertel Qu'il soit rompu,
brisé, frappé par la foudre, les éclairs! Qu’it périssz par Ie%ré:ﬁn et tombe aux pouvoifs des an"Jmaux turmtl::es
et aquatiquesl Aprés sa mort, qu'il tombe en enfer et que dans une nouvelle renaissance, il ne connaisse méme
pas une minute de bonheur! Qu’il soit tenu A I'écart du Bouddha, de sa loi et de sa communauté! §il est fid2le,
sincire, s°il mpﬂe.h loi, que 1e§ quatre gardiens du monde et tous les génies protecteurs du royaume lui
assurent leur protection! Qu’il obtienne bonheur, santé, fortune, longévité dans cette vie et les félicités célestes

dans Vau-deld! Que dans une antre exi i : :
nanté o obtienre 1 e autre existence il rencontre le Bouddha, observe sa loi, fasse partie de sa commu-

1 - . R
Grand comet en feuille de bananier que Pon dispose dans le plateau des 4mes lors du rite de la « fixation des

imes s,
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Cet autel, un des plus importants de Luong P’ribang, est situé dans la vicinité de la pagode royale de §'ieng

T 6ng. Il est consacré i trois groupeS de génies:

1) Le roi Ssovdnné K dmpong: grand-pere du roi F'a Ngum. Il a pour fils adoptif Soi $%ai K’3m (le fils du adge
T ong Kwang et I'époux de Nang K’ampiu, une des filles de Pogresse Nang Kang Hi) et pour ordopnance
Putanangk 3m.

2) Ai but sam pau ou P’dbat wang mong: pere de Sisunton. Ce dernier est I'époux de Nang K'imla, une des
filles de Nang Kang Hi.

3) Kwan Khing: ptre de Kwan H'ang on K’an H’ang, «le dartreux » (génie de Pak U) et grand-pére de S’aya
Somp’u et de Ciu K’3im Deng (le génie de la grotte Pha U’n 4 Pak U) Kwan H’ang a pour fils adoptif
P'et Phi Dip (cu Ong Hai) époux de Nang Mali, fille 2inée de Nang Kang Hi.

On notera les liens de parenté qui ont été forgés entre des génies relevant d’un substrat différent (monarques-

Thén, ophidien, yakss), la cohabitation de génies autochtones et de génies émigrés (Kwan Khing, Kwan

H’ang) considérés comme relevant du groupe de Pak U, le approchement que crée entre tous ces génies leur

slliance avec la descendance de la _yekkbini Nang Kang Hi, divinité appartenant 4 un substrat mon-khmer

gui est I"'objet d’un culte particulier.

Tous les ans, du 12¢ jour de la lune croissante du 7¢ mois au premier jour de la lune décroissante du 8¢

mois, une cérémonie -— i laquelle participe activement la médium de Nang Kang Hi — est célébrée dans
Iautel de S’ieng T”6ng en Phonneur de ces trois groupes de génies. Une année sur trois, de 1a viande de buffle
leur est offerte. La seconde aannée, on leur offre un porc et la troisi¢éme des poissons (pa s'uei). Nous décrirons
ultérieurement cetie cérémonic dans un article consacré aux danses médiumniques du 7¢ mois 3 Luong P’ribang.
C’est-3-dire maitre du rituel.
Un peu en amont du confluent.
Avant que le rideau ne se I2ve, le chef de la troupe dispose dans Ia coulisse, devant le masque du roi des yaksa,
un plateau contenant deux bols d’alcool, cent piastres et douze s dans lesquels sont insérés des bitons
d’encens et des fleurs rouges. 1! fixe deux cierges allumés sur le plateau, se prosterne, leve les mains jointes et
murmure: « Nos respects, maitre, nous vous offrons !a coupe d’honoraires pour que vous nous protégicz
contre la maladie, la fitvre. Que nous ne soyons pas touchés, frappés par le malheurl Que nous demeurions
en bonne santé] » Il prend ensuite deux s*wes, les trempe dans Palcool, aspetge le masque du_yaksas et des autres
petsonnages en disant: « Buvez, maitrel s. Pendant ce temps, devant le masque de Rima, un des acteors
accomplit le méme rite,

Les masques de Rima et du roi des_yeksr placés & gauche et 3 droite, dans la coulisse, se font face. Une
cérémonie spéciale en I'honneur du pénie-maitte des acteurs est célébrée au septieme mois.

Ce médium nommé P2 Kimpan incarne les Pu No® Na No’, Jeurs descendants et les ogres du Phu Si, lors

du sacrifice du porc 3 Yautel des devatd Juomg au 6¢ mois. Dans sa demeure, il posséde ua reposoir consacré

aux devatd luong sur lequel, chaque jour, il dépose des fleurs en demandant aux grandes divinités de protéger
le pays. Depuis 1939 il exerce, en outre, les fonctions de sonneur du P'x 5. Quoique ces deux fonctions ne
soient point liées obligatoirement, le P’ 57 recélant des yaksz dangereux qui menacent la sécurité de la ville

(cf. la 1égende citée dans notee article sur ¢« Luong P'ribang, capitale royale » in Les grandes capitaies du monde

entier, éd. Rombaldi), il est préférable, pense-t-on, que le médivm des divinités qui ont réduit ces yakss en

esclavage assure également les fonctions de sonneur. Cette fonction est fort pénible car elle oblige le médium

4 monter neuf fois par jour au sommet de 1a colline pour frapper divers instruments déposés daas un pavillon

attenant 3 la pagode du P’u Si ou Wit Com Si. A 15h, il doit frapper teente-trois coups de tambour, 4 19h,

il doit frapper tambour, cloche, gong, cymbale neuf fois en laissant un intervalle tous les trois coups. A 21h,

il frappe trente-trois coups de tambour et neuf coups de cloche en marquant un temps d’arrét tous les trois

coups. A minuit, il frappe neuf coups de tambour en laissant un intervalle tous les trois coups. A 3h du matin,

il frappe trente-trois coups de ambour. A 4h, neuf coups de tambour, gong, cymbale, cloche en marquant

trois intervalles. A 6h, neuf coups de tambour en trois intervalles. A gh, trois coups de tambour; 4 midi, neuf

coups de tambour en respectant les intervalles. Aucune légende ne rend compte du détail et des mbdes de
percussion. $i le sonneur manquait 4 ses obligations les yaksa, dit-on, pensant que la loi du Bouddhz a cessé
d'étre observée dans le royaume, envahitaient la cité.

La traduction intégrale du discours du Pu No’ figure ir Artibus Asiae, vol. XXIV 3/4, p. 197, note 8, Cette

traduction attire deux remarques. Le nom du Pu No’, Thiu Kiim 5"iim Tium K’iim, est un sobriquet dont le

sens échappe au personnel sacré Jui-méme. Selon As’im, cette expression serait une déformation de Thdn

Kam Sum Tém Ksm (litéralement: vieux, protéger le groupe, protéger) c’est-i-dire « vieux protecteur de

la communauté s. Le Pu No’ porte également le sumom de Nu Nu’a. Ce nom qui désignait également un des

masques sacrés qui dafysait naguére 4 $’ieng Khwang, lors de la féte du T*at, n’évoque plus rien au Trinninh.

Selon As’im, cette expression désignerait une chose souple comme un élastique. Mais Nu Nu’a signifie égale-

ment ravissant et démarche gracicuse (ce qui n’est point sans évoquer un des « animavx » qui participait

jadis en Chine aux cérémonies d’expulsion et dont le nom signifiait, démarche souple et aisée). Dol les éclats
de rire peut-étre qui secouent P'acteur jouvant le rdle du -devata grotesque quand il prononce ce nom. Selon
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a tradition, les porteurs du masque du Pu No’ doivent obligatoirement rire en pronongant Nu Nu’a, quoiqu’ils
en ignorent actuellement la signification.

Dans son artticle sur « L’année laotienne » {(BSEIL, n® Sp 18 {1943), n® 1-2, pp. 107-117), Méridat prétend
que le petit lion prend la parole et se vante de ses bonnes fortunes!!

Le début du discours de Pu No’ est particuliérement intéressant car il fait allusion 3 une genése trés différente
de la cosmogonie des annales et de celle rapportée par la légende cultuelle mais- fort proche par contre de la
gengse des T"ii Noirs de Nghia Lo ou de celle des T4 des Hua Pan. Clest ce méme fragment de cosmogonie
que nous avons retrouvé 3 Sieng Khwang ou dans les gashd des pécheurs de Luong P'ribang. Signalons
que le culte des masques dont nous avons décelé la trace 2 Ban Na Hu, au Trinninh, existerait encore actuelle-
ment prés de Ban Ban 2 H6 Kaog. Selon M. Thong Dam, deuxiéme secréraire 2 "'ambassade du Laos 4 Bangkok
et originaire de H6 Kang, la pagode de ce village détiendrait un masque appelé Phi Kbon: ¢ génie masqué »
absolument identique au masque du Pu No’ et que on sortirait 2u 4¢ mois lors de la féte des fusées.

2 Au moment de remettre les masques dans les coffres, As’im allume seulement deux cierges suc le méng et
prononce: ¢ Maintenant la cérémonie du 12¢ mois est terminée. Nous vous invitons, depa’d luong, i entrer
dans les coffres. Protégez le pays, le &’ ang afin que les habitants demeurent en paix! »

2 J] s’agit de la version classique relatant la lutte d’Upagutta et de Mara. Agoka qui avait élevé un grand stipa

voulait 2 cette occasion célébrer de grandes cérémonies, mais Mara vint troubler les festivités. Finalement

Upagutta lui suspendit au cou un chien crevé et Pattacha i une montagne pour la durée des féres. Dans le sud

Laos, 4 Basik, ce texte n’est récité que le soir du 15¢ jour de la lune croissante du 11 mois, avant le lancement

des radeanx enflammeés. Selon la tradition orale du sud, Upagutta serait le fils du Bouddha et de la déesse des

poissons Nang Matsa qui goba par hasard la semence que le Bouddha avait jetée i 'eau pour confondre ses
disciples qui dontaient de sa virilité,

Le 14¢ jour de la lune croissante du r2¢ mois, lors de la féte du T?at de Basik, le préposé i entretien du
reliquaire érige, au nord-est de la cour de la pagode, un petit pavillon dans lequel il dépose une natte, un
crachoir, une carafe, un nécessaire 4 chiquer. L’un des notables se dirige alors vers le Mékhong pour quérir
Upagutia. D’une main, il tient un parapluie ouvert — insigne de dignité — de 'autre, un bol 4 aumbnes (ba?)
que recouvtc une assiette contenant un cierge, des chiques et des cigarcttes. 11 est suivi d’un enfant qui frappe
i coups redoublés sur un gong. Une fois 4 "embarcadére de la pagode, le notable pose son parapluie, découvre
Ie bol 2 auménes, fixe dessus un cierge allumé et jette i Peau chiques et cigarettes en invitant Upagutta 4 venir
assister a la cérémonie pour assurer la protection du m#’ang. 1l jette alors trois pierres dans le fleuve 4 un
endroit peu profond, les ramasse avec soin et les place dans le bol. Ces trois piertes symbolisent Upagutta.
L’enfant frappe trois coups sur le gong et le notable, bol d’une main, parapluie de Fautre, regagne la pagode
et place le bol dans le petit autel qu’il otne du parapluie. Aprés la cérémonie, le notable rejette les pierres dans
le fleuve. La réception d’Upagutta a lien également lors de la féte de la ¢ grande naissance s. A cette occasion,
les bonzes de Wit T ong (Basik) placent dans une coupe, en plus des trois pierres, trois statuettes du Bouddha.
L'une est censée représenter Upagutta, les deux autres Gautama et Maitreya. Upagutta commandant au vent,
2 Ia pluie, aux flots, est convié également lors de la féte des fusées 4 Wit Luong Kan Paksé, au 6¢ mois et 52
coupe est placée dans un petit pavillon prés de la pagode. ’

A Bin Ko'n, dans le moyen Laos, lots de la féte de la grande naissance, la coupe d’Upagutta contenant trois
pietres est posée dans la pagode méme prés d’une paire de sandales, d’un biton et d’une robe jaune (équipe-
ment de bonze d’Upagutta) i proximité de la s coupe d’invitation » du génie du village qu’apporte le maitre
du rituel, lance en main. A Si K’ai, prés de Wieng ('.Pz‘in, on invite également Upagutta au 8¢ mois, 4 'occasion
de la féte des fusées mais il faut se garder de prendre les pierres dans le fleuve, car il pleuvrait immédiatement.
le 'notalflc qui va inviter Upagutta ne peut également, pour la méme raison, se baigner avant la fin de la
cérémonie.

L'autear siamois Bun Cuei signale que lors de la féte de la Grande Naissance les L’ disposent, dans un

pavillon, des offrandes et des pierres représentant Upagutta ou les Upagutta car les Lt croient qu’il existe
quatre on huit Upagutta. A la fin de la cérémonie, un esquif dont la proue est ornée d’une téte de ndge est
abandonné au fil de ’eau. Clest le renvoi d’Upagutta. Cf. La&"£'on £ di ndi praf’ef &n, Bangkok, 1934, p- 333-337-
Deux camps se disputent une noix de coco huilée et tentent de marquer des buts en déposant la noix 2 Iz limite
du camp adverse.
Ce génie nommé Ciu Din est secondé par Thu Luong, Ai Lai(esprit dangereux qui fait fonction de garde
du corps; il est apparenté au roi Suwinni K’impong de Pautel de S'ieng T’én?, Nai Pitu ou gardien des
portes, Mu’ang S’ing ou gardien des éléphants, Mu’ang Sun, le chef des pages. Cau Din réde, patfois, dans
ce quartier sous 'apparence d’un tigre. Tous les trois ans, autrefois, on lui sacrifiait un chien roux que I'on
surnommait « cerf d’or ». Par la suite, de la viande de porc achetée au marché (deux tétes, huit pattes, quatre
queues et les organes internes) fut seulement offerte au génie. La cérémonie commengait le 12¢ jour de la lune
croissante ou décroissante du 7¢ mois. Depuis 1945 cette cérémonie est tombée en désuétude. La médium est
morte et 'autel n’existe plus. Toutefois, 4 la date prescrite, le chef de quartier est tenu d’offrir 2 Ciu Din
quelques mets dans un petit antel temporaire.
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S’agissait-il d’un monstre qui avait ét¢ soumis ou mis 3 mort par les Pu No” Na No'? Toutes nos recherches
sur ce point sont demeurées vaines. Les desservants de ce culte étant décédés, I"autel et le masque détruits,
la tradition concernant cette effigic a completement disparu. Selon Ciu K'im Min, ce dragon bénéfique
pouvait devenir extrémement dangereux si on négligeait son rituel. C'est Ia téte de ce monstre qui figurctait
sur l'une des deux gouttidres avec lesquelles la population asperge le Pribang 3 Wit Mii lors du nouvel An.
Quoique le maltre du rituel des devaza juong nie toute relation entre cette effigie et les Pu No” Na No’, il est
possible, toutcfois, qu’il ait existé entre ces masques quelque rapport. En effet, selon une légende mapportée
part Setvoise, les depatd Juong, aprés avoir tué un lion nommé Sing Kalo, auraient affront€ une siréne du nom
de Sang Mangkon (Liégende bistorique de Isang Prabang, R 1. 1908, pp. 966-967). Or, si le mot « sang s évoque
un géaie ou un fauve ou le gigantesque mollusque (e sing #) qui vivait dans un cours d’eau prés du village
de Singk’ilok, Mingkon désigne un dragon. Selon J. Cuiscnier d'zilleurs, les deux aienx auraient péri en
tuant un dragon (Revue des Arts Asiatiques, VI, p. 12).

Sur les autres masques qui ne sont point sans rappeler les « animaux » des anciennes fétes chinoises, nous ne
possédons malheurensement aucune 1&

Sclon le P'ia Mu'ang Sén, le dragon dansait 4 Wit M3i et « dans la rue s, Ies autres effigics dansaient dans
leur quartier respectif. Quand ils allaient saluer J¢ souverain, tous ces masques dansaient le long du parcours
mais sans se livrer 3 des exhibitions dans d’autres quartiers.

Le texte des Oratorye fraditions n’indique malheurcusement point le nom de la pagode, ce qui permettrait
de dater trés approximativement le manuscrit.

Selon §’ieng Ung K’3m, les pirogues étaient mises 4 Peau dis le 10° jour. Le 12¢ jour les rameurs s’exergaient;
les offrandes étaient présentées le 13° jour. Selon As’im, dont nous rapportons le témoignage avec les réserves
de rigucur, le maitre du rtuel des devatd fusmg construisait, dés Ie 12 jour au soir, un petit autel temporaire,
entre les pavillons du vice-roi et du ras’dwong, prés du confluent. Le 13¢ jour au matin, il montzit dans 'autel
des grandes divinités et invitait les depa?d Juong A assister 3 la course de pirogues. Il se rendait alors au bord
du fleuve, fixait un parasol sur le petit pavillon et déposait, sur cet autel, denx plateaux contenant chacun des
cierges, de I'alcool, des mets ordinaires (Iégumes, organes internes de buffle) et ua poulet bouilli. 11 fixait un
cicrge allumé sur chaque platean, débouchait une bouteille dalcool et invitait les devard jwomg 4 manger ct A
+ pi€tiner la proue des embarcations, 1a téte des tadeaux » afin d'écarter tout danger. La cérémonie terminée,
il invitait les divinités 3 réintégret leur demeure. Cette présentation d’offrandes aux autels temporaires érigés
sur la rive du fleuve, durant les courses de pirogues, a subsisté dans le sud Laos (Basik).

Selon §’ieng Ung K’%m, la compétition opposant les deux reines était dédie i Pogresse Nang Kang Hi et
aux Ngi: Nang Dim du gouffre Ton et Nang Dén du goufire H'u’a.

Fin sing kbon tam Bit pu 30" #lz A’: danse du masque du lion conformément au rituel des Pu No' Na No® (texte
des Owuatorze traditions, cahier I, p. 86). Doit-on en conclure qu’a une époque fort ancienne — nos informateurs
ignorent tout de ce rite — le « lion précieux » dansait seul? Nous ne le croyons pas pour une raison fort simple:
les danses du 15¢ jour de la lune croissante et du nouvel An du millésime figurent dans le méme texte sous
la simple désignation « danse du masque du lion ». L'auteur du traité a donc désigné uniquement le masque
Ie plus caractéristique et les deux autres masques participaient vmisemblablement, jadis, aux danses du 13°
jour comme A celles du 15¢ jour.

La course de pirogues ayant, comme nous le verrons, pour but d’assécher les terres intéricures, il est normal
qu’clle ait été liée chronologiquement 3 une danse qui avait pour fonction de faire surgir la terre des caux. La
téduplication de la danse le 15° jour ne faisait que doubler I'efficacité dua rituel.

Texte des Guatorge traditions, p. 87 sq. .

Ces masques parcicipaient également aux danses de quartiess. Selon le P'ia Mu’ang Sén, on exécutait aussi,
sur Pesplanade du T’at, Ia danse du serpent. Un enfant caché dans un panier rempli de feuillage mancenvrait
une téte de serpent en bois. Les femes qui s"approchaient du panier étaieat piquées par le reptiic et tombaient
en ca ie. Un acteur jouant le £dle de médicastre les ramenait i la vie en leur insérant sous les jupes toutes
une gamme de phallus en bois (sur cc jeu situcl, of. Janselme, Us sestige du esdte phallique: la danse du serpent &
Lauang Prabang, B.SJF.H.M. 4, 1903, pp. 195-198).

La tortue symbolise au Laos 'organe sexuel féminip. Si dans le sud Laos, 1a tradition puritaine qui fait de la
femme une suspecte g priori — 'examen de la cosmogonic, des légendes, des formules récitées lors de la féte
des fusées est A cet égard particulidtement révélateur — Vempéche de jouer un réle majeur dans les rites de
fertilité, 3 Luong P’ribang, par contre, lc rituel de fécondité libdre I'agressivité féminine et entraine la soumis-
sion, voire la reddition sexuelle de Pélément mile. Ainsi, au nouvel An du millésime (5e-6¢ mois), les jeuncs
filles aspergent — tite de purification et de fertilité — les hommes et les attaquent violemment, leur déchirant
— du moins en 195z car depuis ces rites ont été sapprimés — chemises et vétements. Elles les ligotaient méme
contre rangon alors que les hommes avaient juste le droit d’enduire de noir de fumée — rite prophylactique
— le visage de leurs adversaires. A la méme époque, 4 Basik, des luttes 4 la corde opposaient jadis, au jour
intermédiaire, Je clan des hommes au clan des femmes. Les femmes gagnaient, esquissant ainsi }a premigre
phase de la recréation du sw’ang liée, dans la cosmogonie du sud, 4 1a faute d*une fille des dicux, mais le len-
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demain, jour de la nouvelle année, c’étaient les hommes qui, traquant les filles du nord au sud les aspergeaient
avec violence et leur barbouillaient de force le visage de suie. Il appartenait donc aux hommes seuls de para-
chever la restauration du ms’ang.

A Luong P’ribang les aspersions du Nouvel An introduisent les rites de pluie du 7 mois (luttes i la corde)
qui cloturent les cérémonies en Phonneur des grands génies de "autel de S’ieng T’ong, Nang Kang Hi, Lik
Man, Ciiu K’am Deng et qui opposent le clan des femmes au clan des hommes, le premier gagnant par deux
pacties 3 une. Or la cérémonie au pilier de la ville (/ék #an} comporte un second jeu rituel connu sous le nom
« d’oenf de tortue » qui précipite la défaite du clan male, sur un plan purement sexuel (dévirilisation symboli-
que), ce que prouve un simple examen du rite. Sur esplanade du pilier sacré, un représentant du clan mile
jovant le role de la tortue place sous lui deux ou trois pierres ramassées prés du pilier et considérées comme
« ses oeufs ». Pendant qu’un des membres du personnel sacré le frappe sur le dos avec une poignée d’herbe 2
paillote tout en récitant une formule pour balayer les influences maléfiques, une fidéle s’empare subtepticement
d’un des oeufs qu’elle donne en cachette 3 une autre fidéle. La pierre circule ainsi sous les jupes des femmes
qui sont massées les unes contre les autres dans le prolongement du pilier. La « tortue » devenant menagante,
la coupable effrayée se léve laissant tomber « oeuf » qu’elle tenait serré entre ses cuisses. La « tortue » poussant
des cris: « &’ s#° » s'empare de Poeuf et, s’en servant comme d’un phallus, tente de Pintroduire sous les jupes
de la voleuse. Le clan des femmes se précipite alors sur la « tortue » qu’elles font tomber et roulent dans la
boue. L’une d’elles s’emparant de ¢« Poeuf-phallus » poutsuit la « tortue » en faisant le simulacre de la sodomiser.

Ce jeu qui réalise, en présence du génie chtonien, la défaite du clan maile tend 3 provoquer le changement
saisonnier, la chute des pluies par un brusque renversement de I'ordre naturel seul capable de faire surgir
le « grand temps » d’ott découle 3 nouveau tout ordre.

Rite de fertilité.

Indiquant par 1a qu’ils désiraient accoster pour faire cuire leur diner.

Bang f’di lek néi. Aucun de nos informateurs n’a pu nous donner e moindre renseignement au sujet de ce
detnier type de fusées. Toutefois comme elles sont citées juste aprés les fusées de Mu'ang $’ui (Trinninh)
on peut supposer qu’il $’agissait de ces ¢ fusées rayées » qui sont placées sur les supports au dessous des grands
bang fdi p’won. Mais ces fusées miniatures que ’on fabrique au Trinninh avec le reste de poudre ne sont point
lancées, Elles servent d’ornement. 1! est possible d'ailleurs que ces fusées réduites soient une survivance de
ces fusées minuscules que I'on tire parfois dans le sud et moyen Laos (Wit Luong Kau, Bin T at Luong}
devant Pautel des génies ou les #a2 pour consacrer les grandes fusées aux divinités ou aux Trois Joyauxz.

Selon Ciu K’3im Min, on langait, peu aprés leur présentation au souverain, les fusées royales, celles des
reines, du vice-roi et du ras’deong. Les autres fusées étaient lancées le lendemain, Mais d’aprés le Plia Mu’ang
Sén, c’étaient les fusées des pagodes qui étaient lancées en premier. Les fusées des rois, des reines et des dignie
taires n’éraient lancées que le jour suivant(?).

Jadis le souverain devait demeurer sept jours sur Pesplanade du Fa4, par la sutte, il n’y demeura plus que trois
jours, ainsi qu’en fair foi le texte des Quaforge fraditions. Durant tout ce temps, les divettissements se pout-
suivaient au pied du reliquaire. Finalement le roi ne passa plus qu’un jour et qu'une nuit prés du #'#2 En 1952,
il n’assistait déja plus & la cérémonie; il se faisait représenter par un parent.

Ce qui prouve que la cérémonie avait pour fonction de réinstaurer la cheflerie, de rétablir Je droit royal.
Texte des Qwalorge traditions, cahier I, p. zr.

Selon le texte des Ni#’an, quand les deux ermites eurent délimité la cité future de S’ieng Dong S’ieng T°6ng,
c’est-3-dire Luong P’ribang, Pun d’eux, grice i ses pouvoirs magiques, gagna le ciel d’Indra et demanda av
dieu de désigner un roi vertueux capable de gouverner le m#’ang. Les mérites des enfants des #bér ayant €té
cifaminés, le choix tomba sur Khiin Bulém, fils du roi des #4és. An moment du départ, il regut Pordre de
s’installer 3 Mu’ang Thén; plus tard, lui fut-il révélé, il aurait sept fils, dont "ainé deviendrait roi de S’ieng
Dong S’ieng T’ong. En téte du cortége marchaient les Pu No’ Na No’ qui étaient armés d’une hache. Immédia-
tement derritfe suivait un autre couple qui portait un coupe-coupe, une pioche et une béche. Ces quatre
thén avaient pour fonction d’empécher les prefa, les yaksa et tous les esprits dangereux de pénétrer dans le
## ang avant Khitn Buldm. Par la suite les aieux No” et les deux auntres #5én coupérent une liane et un banian
malt_iﬁquc qui obscurcissait le ciel. A leur mort, ils devintent les génies gardiens du territoire, cf. Mission
Pavie, tome 2, p. 6 sq.; L. Finot, ¢p. ait., p. 158 sq-

Les termes entre guillemets ne figurent pas dans le texte. On trouvera la traducticn intégrale de cette légende
dans notre article ¢ La naissance du monde selon les traditions lao », éd. du Seuil, p. 401 sq.

Un fauve et non un dragon.

Ceite recommandation des Pu No® Na No’ qui serait ainsi 4 Porigine du culte des masques met Paccent sur la
fon(?_hpr} purificatrice de la dansc liée 3 Paménagement du territoire, au détriment de Ia fonction créatrice
explicitée cependant par la légende. 11 semble qu’il y ait eu ici contamination entre la tradition écrite, qui
assigne pour tiche Pﬁﬂ'_:ipﬂle aux Pu No’ Na No’ de protéger le royaume contre les puissances malévolentes,
ct la tradition orale, qui dote, secondairement, les ancétres démiurges du pouvoir magique de soumettre les
monstres. Si, au nouvel An du livre d’heutes, le caractire créateur de la danse est nettement souligné, au nouvel
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An du millésime (5e-6¢ mois), la fonction purificatrice tend 2 masquer la fonction créatrice ainsi que le prouve
Pétude des tites dont nous allons examinet le détail.

Le matin du dernier jour de ’an ou singkban pai, 4 10h, As’im dispose dans I'autel des devatd fuong, sous le
reposoir, 4 coté du lit des divinités ou méng deux plateaux de mets suctés. Il enléve les 'z placés sur le lit
lors des cérémonics précédentes et balaie Fautel. 11 dépose alors les 5'#¢7 des deux plateaux (dans lesquels sont
insérés des cicrges et des noix d'arec enfilées) sur le méng, fixe deux cierges allumés sur le reposoir, un cierge
sur chaque plateau, puis se¢ prostetne et murmure: + A Poccasion da Nouvel An, de la nouvelle année, nous
venons vous inviter grand-pére No’, grand’mére No’, et vous lion précieus-lion d’or, 4 sortir, 4 aller piétiner
la téte et la quene du m%’ang ». Deux assistants sortent alors les masques et Jes posent sur les couvercles des
boites 4 coté du mémg de sorte que le petit lion regarde en direction de ses parents adoptifs. Au bout d’un
quart d’heure — temps d’un repas humain — As’im éteint les cierges puis partage les offrandes entre les
membres du personnel sacrt,

Le jour intercalaire ou #%” #du, 4 11h. du matin, As’im porte les masques dans Ja pagode Aram. 11 place
les Pu No* Na No’ Ie long du mur, 3 gauche, pour qu’ils surveillent leur fils adoptif (ce rite n’est pas obli-
gatoire) et frappe sur un tambour (Je médium peut le remplacer). A tour de role, deux par deux, les serviteurs
de Pautel des devati fuong revétent le masque et Ja peau du lion posés au centre de la pagode et s’exercent,
au rythme de la batterie « dansc s, 4 £voluer en cadence. Ces danses qui rappelaient peut-&tre 4 I'origine le
domptage du fauve sont considérées comme de simples exercices qui permettront de choisit les acteurs les
plos habiles qui auront Phonneur de danser devant le souverain. A 15h, les masques sont rapportés, dans
Yautel, sans aucun rite et placés sur les couvercles. A 15h. 30, deux serviteurs revétent les masques des ancétres
No’ — contrairement i ce que P'invocation d”As’im suggérait, le petit lion ne va point danser au nord ni an
sud — s’inclinent devaat le s Pak Yam ou Faf de la Vérité qui jouxte Wit Aram pour que les paroles de
Paienl acquiérent, dit-on, de Pefficacité, puis ils prennent place dans le cortége des bonzes qui, pactant de Aram,
se dirige vers 8’ieng ‘T"ong au nord. Quand le cortége arrive en face de Wit Kili, un peu avant $’ieng T"ong,
As’im dépose sur le mur d'enceinte de la pagode, i Pextéricur, deux cornets en feuille de bananier. 11 place
Ia main droite des aicux No’ sur ces offrandes en disant: « Nous sommes venus piétiner la téte du village, Ia
téte de la cité. Maintenant [ yaksisi] n’allez pas errer, n’allez pas vous promener! Que tous les gens viennent
se distraire avec nous 4 Wiit §$’ieng T’ong ». Les deux ancétres piétinent alors le sol pour fixer Pogresse sur-
nommée la veuve qui demeurait, autrefois, dans un banian ou sur une colline, 4 Pemplacement od s'éléve
maintenant la ][::agode. Une fois 4 $’ieng T ong, pendant que les religienx du cortége vont asperger Jes bouddhas
de la pagode, le médium des devars juong offre anx masques que les actenrs ont déposés dans 'édicule renfermant
le ambour de la pagode, deux plateanx contenant chacun un poulet bouilli, cing bols de dessert et des wei,
1] fixe deux cierges allumés sur chacun des plateaux et invite les devatd Juong, Khiin Bulom et Khiin Bulong
(le fils de Khiin Bulm) 3 manger les mets. Il oint ensuite, avec deux s'%f trempés dans de Palcool, les 12vres
des deux masques. Les deux danseurs se masquent pendant qu”As’im verse le contenu des plateaux dans ane
jatre. Maitre du rituel, médium et masques prennent place sur 'esplanade du wdf. Le médiam exécute sur
un petit tambour la batteric sodés. Les masques saluent puis le Bu No’ acctoupi i droite de P'aieule récite la
méme formule que lors de la fete du #ar. 1l supptime seulement le passage concernant le lion (si nous en croyons
du moins As’im, car les deux années au cours desquelles nous avons étudié cette cérémonie, les acteurs qui
jouaient le réle du Pu No’ susurraient littéralement le discours). Dés que la batterie « danse s retentit, les
ancitres courent puis piétinent tout autour de I'esplanade en poursuivant les enfants qui arrachent les fibres
de leurs défroques. Ces fibres provenant du costume des grotesques qui semérent jadis la panique parmi les
enfants des #én serviront 3 cheviller les dmes des nouveaux-nés dans les cas de convulsions. Les ancétees
dansent trois fois comme au 12¢ mois, chaque danse étant suivie d'une pose de cing minutes. Le cottdge
ensuite se reforme. Au retour, en passant devant Wit Kili, les masques piétinent le sol et crient: « Eh, la veuve,
ne va pas etrer, ne va pas te promener! » Une fois 2 Aram, un serviteur va chercher le masque du lion. Les
aleux ct leur fils adoptif daasent alors 3 Wit Wis*un aprés avoir salué le £a7 de Vérité (e lion claque les mi-
choires en signe de salut) mais il s’agit d’une simple répétition, aussi le Pu No’ ne récite-t-il aucune formule.
Les dansevrs saluent ensuite le 767 et regagnent Yautel. Iis posent les masques sur les couvercles tandis qu’As’im
verse les mets présentés antérieurcment aux ancétres, 4 coté du lit. 11 aligne les s’#7 qui ornaient les plateaux
sur le méng, fixe deux cierges allumés sur le lit et indique que les ajeux sont allés piétiner les yaksa de S’ieng
‘T’6ng (selon la mére d’As’im, ce seraient deux yaksisf qui hanteraient Yemplacement de cette pagode) pour
qu’ils n’etrent point. Les assistants sc répartissent ensuiic les mets.

Le matin du 12 jour de 'année nouvelle ou sdngkban kbs’'s, jour du « basi» royal, i 10h, les habitants des
quarticrs de Wis’un et d’Aram apportent des plateaux de mets sucrés aux desala Juong. Le maitre du rituel est
tenu de présentet un plateau spécial contenant un poulet bouilli, une noix de coco, des dessetts. Il groupe
toutes les offrandes devant les masques, fixe un cierge allumé sur chaque plateau ct invite les devatd fwong « qui
ont escorté le seigneur du Nouvel An », Khiia Buldm et Khiin Bulong i se restaurer. 1l frappe trois coups de
tambour, puis un quart d’heure aprés, retire les mets qui sont partagés entre les fideles. Les villageois ne cessant
d’affluer, d’autres plateaux preanent la place des®premiers. As’im i chaque service, exécute les mémes rites.
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Les masques sont ensuite portés 4 Wit Aram ou le petit lion_, comme la veille, répéte son numéro choré-
graphique. L’aprés-midi de ce jour, en cortége, les Pu No’ Na No’ se dirigent au sud de la ville vers un monti-
cule o se dressait jadis dit-on la pagode de gemme fondée sous F'a Ngum. Ils placent deux s’#e7 au pied du
tettre en murmurant: « Voici le Nouvel An, nous venons piétiner le nord et le sud du m#’ang. Que le pays
vive dans lc bonheur et la tranquillité! » Ils piétinent alors le sol — deux yaksz hantant cet emplacement —
pendant que quatre bonzes de Wisun et d”Aram déposent des cierges et des £'#ei au flanc du monticule. Les
devatd Juong regagnent Wit T’at qui, par suite de la disparition de la pagode de gemme, marque, au Nouvel
An_ la limite sud de la cité. Pendant que les religieux aspergent les bouddhas de la pagode, les masques regoi-
vent un repas identique 3 celui qui leur a é1é offert 4 Wit S’ieng ‘T”ong, puis ils dansent sur l'esplanade que
hantent un yaksa et le phi de Parchitecte mis'd mort, dit-on, par le roi fondateur. Ces rites sont en tous points
identiques 4 ceux gui ont été accomplis & Wit 8’ieng T'ong, la veille. De retour 4 Aram, un serviteur va cher-
cher le masque du petit lion, Les ancétres et le fauve saluent le #4# de Vérité et dansent a Wit Wisun (il s’agit
comme la veille d’une simple répétition et le Pu No® ne prononce aucune formule). Aprés la danse les masques
saluent le £af et regagnent Pautel (les rites sont identiques 2 ceux de la veille).

Le lendemain, jowr de la procession de [ean royale, 3 8h, As’im offre, dans sa demeure, sous le reposoir dédié
aux devatd Juong, deux plateaux contenant chacun un poulet bouilli, du dessert etc. . . . et i} invite les grandes
divinités dont les masques sont restés dans 'autel 4 aller danser 24 Wit Wis'un, 4 I’est donc de la cité. A 16h,
lorsque le souverain 2 aspergé les bouddhas de Wis™un, les Pu No’ Na No’ et le lion dansent sur esplanade
de 1a pagode que fréquentent deux yeksini. Les rites sont en tous points identiques 2 ceux du 1z¢ mois. Aucun
repas n’est offert aux masques avant les danses. L’exhibition choré%raphique terminée, les masques sont
rapportés dans Pautel sans aucun rite. Le soir, 4 21h, les Pu No’ Na No’ et e petit lion écoutent le sermon
a I'intérieur de Wis’un et dansent dans la pagode méme en I’honneur du grand bouddha de bronze: le Priciu
Ong Luong. As’im incite le chef des bonzes 4 réciter les préceptes puis le sermon Un Fasdwis’di ou le Salong
sap’p’at’an qui porte sur les mérites que Pon acquiert en faisant des présents aux bonzes. Durant Ia récitation,
les acteurs revétus des masques demeurent téte baissée dans une attitude de parfait recueillement. Aprés le
sermon, les masques se prosternent, As’im récite le K’a/iwd, les bonzes répondent par le Natta, les masques
se prosternent trois fois et récitent « Poffrande de voeux ». Le médium fait retentir alors la batterie ¢ sadéi ».
Les masques saluent. Dés que les battements précipités de la batterie « danse » retentissent, le lion s’élance
en faisant claquer ses miéchoires. 1l exécute trois circonvolutions, puis les ancétres le rejoignent. Aprés la
premiére pause, As’im fixe, sut le nez des ancétres et du lion, un cietge allumé pour les consacrer a I’'Omaniscient.
Tandis que le petit lion évolue i P'intéricur de la pagode, les ancétres, balangant leur téte grotesque dont
Pombre fantastique se projette sur les murs, se précipitent sur les femmes qui essaient de les faire choir en
arriére; les masques oscillent, les cierges tombent enflammant parfois P’étoupe; des grappes humaines se
suspendent aux monstres inertes; des mains fourragent dans les costumes de ramie et ravissent les précieuses
fibres, panacée contre les convulsions. L’air piteux, les ancétres se relévent et en titubant regagnent la natte
ot leur fils adoptif les attend. Aprés la deuxiéme pause, As’im place, devant les acteurs masqués, quatre plateaux
contenant chacun des bols de dessert, de I'alcool, deux s'#¢/, deux cierges. Les quatre acteurs soulevant les
masques mangent les mets, puis As’im oint avec un s’x/ trempé dans Palcool les 1eévres des Pu Ko’ Na No’
en disant: « Vous venez danser en Phonneur de P’ri¢iu Ong Luong ». Il offte ensuite un verre d’alcool aux
acteurs et fixe de nouveaux cierges sur le nez des masques. Aprés la troisiéme danse, les masques saluent trois
fois la statue du Bouddha et regagunent Pautel. Comine les jours précédents, As’im aligne les s'#ef des plateaux
précédemment offerts sor le méng, il dispose les mets prés du lit que surmontent deux cierges allumés et indique
yue les ancétres ont dansé en Phonneur du Bouddha de Wisun.

Trois jours plus tard, quand le souverain qui a roboré les licux saints extra-muros situés au sud et au nord
va asperger le palladium du royaume déposé, i cette occasion, 3 Wit Mii, les Pu No’ Na No’ conduits par
As’im se rendent 3 la pagode royale. Ils posent un s’ devant la statue du P’ribaag, fixent un cierge allumé sur
le porte-cierge, puis aspergent le palladium avec de Feau parfumée préparée par le maitre du rituel. Ils regagnent
ensuite leur natte od les attend le petit lion. Aprés le discours du Pu No’ et les deux premidres danses, As’im
pose devant les acteurs quatre plateaux de mets sucrés (on ne leur offre point de poulets bouillis car les deux
Jaksini de Wit Mii sont, dit-on, inoffensives). Aprés Ia troisiéme danse, le souverain asperge le P’ribang,
statue douée d’un pouvoir miraculeux yui peut provoquer, croit-on, la pluie, méme en période de sécheresse
exceptionnelle, écarter les épidémics, arréter les invasions. Les masques regagnent ensuite Wit Aram. Au
pied du T at de la Vérité, le gardien de la pagode dispose une natte sur laquelle les acteurs — qui ont posé les
masques devant cux — As’im et le médium prennent place. Le chef de Wiit Aram s’assied en face des masques
des ancétres et récite les précepies que les acteurs et le personnel sacré répétent en chocur. Le chef des religieux
recite ensuite le P'difa parami. Le gardien de la pagode prononce le K’aldwa, le bonze, le Natfa. Les acteuts
revétent les masques. Les deux ancétres, une carafe 3 la main, vont asperger le £at de Vérité et regagnent leur
place. Le Pu No’ récite « Poffrande de veenx », puis le lion danse, bientdt suivi de ses parents adoptifs. Aprés

trois danses coupées de pauses, les ancétres saluent le chef des bonzes trois fois (le lion claque des michoires)-
Aprés le salut au #af, les masques réintégrent Pautel. As’im dépose les "wei qui ornaient les plateaux offerts
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4 Wit Mii sur le lit . . . (rite identique en tous points 4 ceux exéeutés aprés le retour de S'ieag T ong et de
Wit Tat). 1l invite les devatd fuomg qui ont rendu hommage au Pribang 4 manger les mets, et leur demande
de proﬂi:.réger la contrée en écartant les pAé dangercux. Les masques sont ensuite déposés, sans aucun rite, dans
Ies coffres.

S1 au nouvel An du livre d’heures, les masques dansant sur Pesplanade du #’24, centre parfait du royaume
d’ol ravonae la vertu souveraine, le caractére créateur de Pacte cosmogonique éclipse — du moins de nos
jours ou les corteges de presz et de monstres ont disparu — la fonction purificatrice, au nouvel An solaire
par contre, avant I'entrée dans la saison des pluies marquée par les épidémies, les ogres et ogresses surgissant
de toutes parts, boursoufflant le sol A 'emplacement méme des pagodes les plus révérées, la fonction puri-
ficatrice de 'acte archétypal I'emporte. Dompteurs de fauves, pourfendeurs de_yaksa, maitres des ogres qui
veillent dans les flancs du P'u Si, les ancétres démiurges doivent dés lors aménager le monde en soumettant,
non seulement du nord au sud — axe que respecte de Luong P’ribaag 4 Cimpasik toutes les cérémonies et
rites de purification — mais aux autres otients, ces divinités autochtones que le bouddhisme avait cru assagir.
Les ancctres No’ devenus ainsi les 2€)és protecteurs de la religion royale — ce que soulignent leur place dans
les cortéges, entre les dignitaires de Wis’un et &’ Aram, et ces deux ajouts rituels: la danse de nuit 3 Wis un et
Pexhibition chorégraphique devant le £’s# de 1a Vérité que précédent récitation des préceptes et sermon destinés
a renforcer Vemprise du bouddhisme sur le culte des devatd /uong — en dansant aux quatre secteurs roborent
et verrouillent les bastions spirituels de la cité. Mais le caractere créateur de la danse est sous-jacent. Les
monstres ne surgissent qu'aux périodes critiques ou s'amorce le retour aux origines, ils ne régnent que sur
les terres en friche. Les ancétres démiurges arrachent donc 4 emprise des monstres un m#’ang qu’ils recréent.
Mais la recréanion i laquelle ils procédent ne part plus d’un centre parfait, lc centre a éclaté i la périphéric,
la recréation est devenue synthétique. Or, au nouvel An duo millésime, Pacte cosmogonique autour duquel
gravite toute cette cérémonie subsume d'autres rites qui lui servent d’adjuvants et qui possédent la méme
valorisation ambivalente. Les lustrations constituent le premier de ces rites. On peut distinguer les lustrations
avee « P'ecau au niveau constant s, les lustrations des religienx et des fideles, celles auxquelles procédent les
Pu No’ Na No’ et les lustrations royales.

L’apres-mudi du dernier jour de ’an, le chef du quartier de Wis’un va, en cortége, puiser 4 la Nim K'an,
a Pendroit que protége le adge T"au K’3m L3, I'eau constante. Selon le texte des &Vir"an quand les deux ermites
eurcnt planté les piliers de fondation du futur mw’ang, ils arrosérent les bornes avec de 'ean céleste dont ils
déposérent le reste dans une grotte portant le nom de Nang An. Cette eau devait servir par la suite au sacre
des rois de Luong P'ribang. Le texte des Quartorzge fraditions précise qu'autrefois on allait puiser cette eau non
seulement 2 Nang An, dans la circonscription de $’ieng Mén, mais également dans Ja grotte Nok En, dans le
mw’ang Jde Nan, province de T'a Du’a (cahier z, p. 24). Avec cette eau, le souverain allait, précise le texte,
arroser les bouddhas de toutes les pagodes royales. De nos jours, les deux jarres contenant 'ean au niveau
constant sont posées sut les autels de Wit Wis’un et de Wit Aram. Le joor intercalaire, quand les masques
vont danser i S’ieng T’ong, deux enfants portent, en téte du cortége, ces jarres et un religieux de Wis'un
acrase, avec une partie de leur eau, les bouddhas de S’ieng T ong. Le premier jour de I'année nouvelle, quand
les masques vont piétiner 'emplacement de la pagode de gemme, les porteurs de jarres les précédent égale-
ment. Autrefois, dit-on, le restant de cette eau sacrée £tait répandu sur le monticule. Actuellement il ne sert 2
arroser que les bonddhas de Wit T at. Cette lustration avec une eau qui contient Pessence méme du territoire
ne purifie pas seulement le nord et le sud, elle réactualise la fondation méme de la cité. Mais ce rite de puri-
fication, de fondation et de fertilité sert d’introduction 4 des « lustrations croisées » auxquelles proctdent ks
religicux appartenant aux pagodes des quatre orients. Le jour intercalaire, les bonzes de Wis’un, d’Aram,
de Wit Mii, de Com Si, de Wit T"at accompagnent en effct les Pu No’ Na No” 4 $’ieng T°ong et ondoient
avec de Feau parfumée les bouddhas de la pagode nord. Le lendemain, une délégation des religieux de S’ieng
T'ong, Wit Maii etc. . . asperge les bouddhas de Wis'un puis se rend en cortége avec les Pu No” Na No’ a
Wit T"at ot elle ondoie les statues de la pagode sud. Toutes ces lustrations sont précédées d’un ondoiement
des religicux et sont suivies d’offrandes de fleurs. Les résidents de Wit T at, parent de guirlandes les statues
de S’ieng T’ong, ceux de $’ieng T"ong les bouddhas de Wit T’at.

Le jour de la procession de P’eau royale, cest le souverain en personne qui, aprés ondoiement, asperge les
bouddhas de Wis'un puis de $’ieng ‘T"ong. Le monarquc aspetge, les jours suivants, les bouddhas de la marche
sud (Singk’ilok) et de la marche nord (Pak U) de la cité. Trois jours aprés Ia procession de Peau royale, les
Pu No’ Na No' aspergent le P’ribang puis le #af de Vérité. Le souverain ondoie également le palladium du
royaume puis procéde, le dernier jour de la cérémonie, 2 l’ult_lmc lustration des religieux des différents quartiers,
dans la cour méme du palais, 2u centre de la cité, scellant ainsi 'unité religieuse du territoire.

Jadis ces échanges croisés qui procident i Ja régénération des points du compas et du temps s’accompag-
naient de combats otientés. Le jour intercalaire, les jeunes gens de Wit T at (sud) et de Wis un {est) attaquaient
les jeunes gens de Wit S’ieng T’ong (nord). Le premicr jout de Pannée nouvelle, c’était au tour des jeunes
gens de S’ieng T ong et de Wis’un d'attaquer ceux de Wit T at. Ces lutres souvent sanglantes qui se déroulaient
dans Penceinte des pagodes et qui avaient, dit-on, pout but de prouver efficacité¢ des mansra de leurs pos-
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sesseurs, libéraient en fait une force purificatrice et créatrice, ce qui rappelle évidemment ces joutes réglées
de la Chine ancienne qui écartelaient les vertus nocives et projetaient aux orients les vertus régulatrices.
Mettant face A face des éléments liés 4 des espaces différents, ces luttes 4 Luong Pribang contribuaient 3
reconstituer cet espace total, cosmique délimité par la danse des ancétres, dans son circuit aux otients (identique
d’ailleurs i celui d"une des danses analysées par Granet, Danses ¢f ligendes de fa Chine ancienne, tome 1, p. 114).
Or selon nos informateurs, au 11* mois, 4 la sortie du caréme bouddhique — date 2 laquelle est célébrée dans
le sud Laos ka coutse de pirogues chargée de réinstaurer Ia chefferie de Cimpasik — des combats rituels moins
dangereux opposaient les jeunes gens de Luong P’ribang divisés en trois camps: Wit Wis'un et Wit T%at
attaquaient, 4 I'aide de fusées, Wiit §’ieng T ong; Wat S’ieng T'ong et Wit T"at attaquaient Wit Wis’un (le
nord et le sud recomposaient ainsi 'est); Wit Wis’un et S'leng Tong attaquaient Wit T’at. On peut donc
se demander si, au xz® mois, un schéme dynamique ne sous-tendait pas également la cérémonie du T’at, si Jes
danses animaliéres que nos informateurs figent sur place, i un point cardinal fixe, n’étaient point entrainées
en des échanges croisés qui auraient écartelé réellement aux orients I'ordre vicilli et y auraient fait rayonner
la vertu nouvelle,
Selon cette vatiante rapporttée par la mére d”As’im, les £hés ne remirent point les graines de coutges aux ancétres
No?’, ils les laissérent tomber sur le sol. Par la suite, les #bén envoyérent — il n’est point précisé de quelle fagon
— des instruments agraires: racloirs, coupe-coupe pour les Kha, charrues, herses pour les Lao. Les ancétres
No’ ordonnérent aux aborigénes de cultiver le riz sur les montagaes, puis ils émigrérent de Mu’ang Thén 3
Naz Khiu Cau . . . Cette version ne précise point s'ils furent blessés par le fauve qu’ils avaient capturé 4 S¥ng-
k’ilok. La mention de Mu’ang Thén révéle évidemment une contamination entre la version orale et la version
écrite.
Cf. L. Finot, op. cit., p. 158; Prdc’'um p’ongravadan, partie 70, p. 73.
Chaque danse animaliére était lide 4 un quartier otienté. Selon nos informateurs, il o’y avait poiat, la présen-
tation au souverain misc 4 part, de déplacement des effigies en rapport avec les points du compas.
Sous le rituel lao apparait le schéma des danses chinoises dégagé par Granet. Clest 4 'aide de danses que P'on
dompte les bétes féroces et te monde est ¢ aménagé dés que les bétes sont domptées et qu’elles dansents,
f. op. cit., p. 269. Sur le lion protecteur des villes. cf. Notton, Annales dx Siam, 1, pp. 41, 46.
CE. Un complexce ritwel: In comries de pirogmes an Laos, in Selected Papers of the Fifth International Congress of
Anthropological and Ethnological Sciences, Philadelphia, september 1-9, 1956, p. 384 sq. Nous examinerons
prochainement, en détail, les courses de pirogues de Luong P’ribang, Wieng Cpin, Basik et Khong dans un
article rédigé originellement pour ce volume, mais qui n’a pu étre inséré, par suite de son nombre de pages.
Ou plus exactement émaient censées réaliser, car les ophidiens, ou du moins une partie d’entre eux, passent
dans le fleuve dés la fin de la saison des pluics marquée officiellement par la sortie du caréme bouddhique
(11° mois), d’ou cette cérémonie du T’at 5i qui réunissait, autrefois, tous les #dgz 4 intérieur des terres,
avant leur départ, ct ce flottage des luminaires qui attestait, si nous en croyons du moins le texte des Quatorge
fraditions, lear passage dans le fleuve, passage qu'une coutse de pitogues aurait dii normalement réaliser st
les facteurs géographiques ne s’y étaient point opposés. La course de pirogues confirmait donc plus officielle-
ment une évacnation déja effectuée ou en partie effectuée qu’elle ne la réalisait. On peut faire a cette hypothise
sur 2 migration des ndge deux objections:

1) P'existence de courses de pirogues, jusqu’en 1939 environ, lors du nouvel An du millésime. Or sclon S’ieng
Ung K'dm, il s’agissait de simples régates sans aucune valeur rituelle. Le fait que le texte des Quatorze
traditiony ne mentionne que deux courses en Phonneur des quinze agge du royaume, celles du ¢* mois et
du 12¢ mois, semble confirmer cette allégation de I'ex-chef des rameurs royaux.

z) lots de Ia féte du Nouvel An, le 1 jour de la nouvelle année, 4 20h, en présence de personnalités étrangdres
invitées an palais pour assister aux danses classiques, un grand s3ge en papier qu’éclairent intérienrement
des ampoules éectriques est porté en procession, du sommet de la colline sacrée jusqu’ un bassin creusé
dans la cour royale. Selon les membres du palais, il s’agirait du #dge Sisitaniga qut rendrait visite 2 une
nagi demeurant dans le bassin royal. Admettons — contrairement a ce qu’affirment Ung K’3m et nos iofor-
mateurs du commun — que cette procession ne soit pas un simple ajout esthétique récent mais un tite
ancien, organique, notre hypothise s’en trouverait-clle infirmée? Nullement, car comparable en quelque
sortc an lancement des fusées, le dépot, dans le bassin, du adge illuminé n’est qunn incitamenium. Schéme
idéal — en tant que préfiguration de ka migration a réaliser — et dynamique, il décleache sevlement le
mécanisme. Il ne reste plus aux courses de pirogues qu’a réitérer I'appel a la date limite. Reprenant e circuit
ab origine, elles drainent alors, auv ge mois, les ophidiens jusqu’au dernier.

Les lecteurs pourront s’étonner que lots de la féte du ‘I’at, Passéchement du tersitoire précédait la phase
du déluge que retragait le 15° jour le défilé des piroguiers. Rappelons ici ce que nous écrivions en 1956 4 ce
sujet: « Les cérémonies qui actualisent un mythe n’observeat jamais fidélement ordre chronologique du récit.
A supposer mé&me qu’i I'origine elles I'aient observé, au cours des sidcles tous les tableaux ont été intc.tthangé’s .-
La chronologie développée pas le rite est donc indépendante de l'ordre chronologique du rite dans la céré-
monie. Il ne peut d'ailleurs en étre autrement, vu que les rites étant plurifonctionnels évoquent des temps
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différeats et précipitent le déroulement du scénartio en télescopant les périodes » (Contribution & Iétude du fen
du T3 K’i, BEFEO, vol. XLVIIL, fasc. I, p. 230.)

® En Jsan, lors de Ia féte des fusées qui a lieu 3 partir du 7¢ jour de la lune décroissaate du 6 mois, figurent
€galement des yaksa (cf. Prdmuen prip’eni mongk’on £ di isan, par Someak Can P’ot’igri, Bangkok, 1957, p. 165).

Dans son ouvrage sur le Laos, de Reinach, citant Gosselin, prétend que c’est au 12¢ mois qu’a lieu daas tous
Ies centres ou milieux agticoles du Laos, la féte des fusées, op. cit., p. 154. Cette généralisation est évidemment
erronée.

# Selon une légende de Basik rapportée par Cin Kun Non, le prince K’att’inam, aprés avoir mis 4 mort Ie
JYaksa qui menagait Ia fille du roi de Cimpasik, épousa cette dernidre. A Paccasion de ce mariage, tous les
yaksa du royaume firent leur soumission et célébrérent, en Phonneur des époux, 1a féte des fusées. Notons que
Nang Sita, Pépouse de K’att’inam, avait pour mére la fille du roi de Wieng Cin; cette dernidre, on ne sait
pour quelle faute, fut jetée par son pére au fleuve sur un radeau. Le roi de Cimpasik, P’ifa Kimmita, le
fondatcur l1égendaire de Wit P’u, la repécha et I'épousa. Nang Sita, fruit de cette union, est devenue a2 Tomo,
sitc d’un ancien sanctuaire khmer, une yeksiaf 4 laquelle on offre, au 6° mois, en guise de mets, une venimeuse
mygale. Selon une légende rapportée par Plunian, 1a fille du roi de Mu’ang S’ua qui avait épousé ua sauvage
fut expulsée avec son époux i bord d’un radeau. Nous avons montré dans un article consacté au cycle de Nang
Ua que l'exposition sur un radeau ou sur une pirogue était un chitiment réservé aux princesses qui avaient
fauté en particulier avec des aborigénes représentants de la sexualité 3 I’état pur assimilés 4 des yaksa. Il est donc
possible que la princesse de Wieng Ciin ait commis une telle faute. Cette contamination expliquerait Iinquié-
tante personnalité de Nang Sita.

Le roman Iéu K’att’dnam expligue de la fagon suivante Porigine des fusées: un ermite pria K’att’inam,
considéré comme un Bodhisattva, de monter sur le trne. Puis faisant appel par la pensée 3 une pietre magique,
il chargea cette gemme de convoquer les garwda, les ndga, les gandbarva, le roi des yaksa, Giva et tous les génies
pour qu’ils rendent hommage 4 K’att’inam et célébrent une féte cn son honneur. Toutes ces divinités accou-
rureat immédiatement avec leurs innombrables sujets ct, pendant sept jours et sept nuits, danses et concerts
se succéderent dans la forét de 'Himalaya. Les génies se réunirent ensuite pour fabriquer les fusées. Ils rempli-
rent des bambous de poudre bien tassée et firent des fusées de différentes tailles et de diflérents poids. Puis ils
bouchérent les bdng [df avec un mélange de riz cuit, de riz cru et de feuilles parfomées. Ensuite les divinités
fabriquérent les méches, les tubes que I'on fixe autour du corps central des fusées, les queues des bdng 4z, Ils
ornérent les fusées de pierres de sept couleurs, de feuilles d’or et d’argent, de papier doré et argenté. Les
garuda, les naga, les gandbarva, le roi des yaksa et tous les phi offrirent ces fusées 3 K'att’inam et les allumérent
sur le mont K’its’akut. Toutes ces fusées, au nombre de un million, s'éancérent vers le ciel sans retombet.
Elles montérent pendant deux ou trois jours jusqu’a P'étage des #bén. En voyant ces fusées, les habitants de
cet étage céleste crurent i une attaque des hommes. Ils allérent aussittt avertir le roi des #éa qui déchaina
contre les bdng £74i 1a pluie et un ¢ vent coupant comme un rasoir ». Le vent brisa les fusées doat il disloqua
les queucs, les pierres et les ornements. En retombant, les pierres, les papiers dorés et argentés s’accrochérent
aux branchages ou se répandirent sur le sol et se transformérent en fenillage, en fleurs, en fruits . . . D’autres
picrres ainsi que les feuilles d’or et d'argent s’éparpillerent dans les rividres, les torrents, les ruisseaux, les
étangs, les marais et donnérent naissance i des mincs de gemme, d’or et d’argent. Quant aux fusées, en retom-
baat dans les foréts, les plaines, les moatagnes, elles se métamotphosgrent en arbres fruiticrs de toutes sortes;
d’autres changérent I'eau des puits en délicicux brevage . . . dautres enfin creustrent des puits, forérent des
sources . . . Depuis cette époque, les hommes imitant les pbi fabriquirent toutes sortes de fusées; les fusées
qui tournent, les fusées-fleurs, fes fusées qui éclatent en gerbes multicolores (manuscrit n° 473 du Wit Prikéu,
pbxk 6, feuillets 15-18. Nous insérons ici l2 traduction qu’a bien voulu nous faire parvenir M. H. Joubert,
magistrat 3 Vientiane).

% A Basik, la féte des fusées n'est célébrée que tous les trois ans, généralement lors de Ia lune décroissante du
7 mois. Les bdng £ sont fabriqués dans la localité méme par des religieux appartenant 4 'un des villages
de Ia circonscription. Un roulement est opéré tous les trois ans. Les fusées au nombre de quatorze sont déposées
sur deux supports 3 Wit T’ong, pagode princiére, dans le pavillon réservé aux sermons. Le jour fixé par le
centre administratif, les villageois transportent les fusées sur leurs supports et les déposent devant le burean
du mw’ang. Le chef du mw’ang recouvse les fusées du premier suppott téservé aux sbén d’une étoffe écarlate —
couleur des grands génies — offerte par la famille princigére. Puis précédé des porteurs de fusées, il se rend en
cortége aux autels de la principauté pour présenter les bang f’ ¢ aux génies. Les deux supports sont placées
face A « I"autel For », résidence des divinités. Les jeunes gens de différents quartiers dansent devant les fusées,
tout en frappant sur des boites en fer blanc. Les uns portent des parapluies hors d’usage pour indiquer que la
cérémonic a pour but de provoquer la pluie, d’autres des paniers percés bourrés de verts rameaux symbolisant
le téveil de la nature. Vérus de haillons, le visage enduit de noir de fumée, ils portent aux doigts de volumi-
neuses bagues de forme phallique et, en sautoir, des phallus en bois enfilés sur une cordelette qu'ornent aux
extrémités, en guise de médaillons, des vulves sur lesquelles des crins ont été collés. Certains méme portent,
3 1a braguette, de grands phallus colotiés qu’ils mancenvrent i Paide d’une ficelle fixée au mollet ou 4 Pun
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des orteils. Le maitre du rituel monte dans Pautel dit des « préparatifs » qui contient les reposoirs des génies
— Cest dans cet autel ouvert an public qu’ont licu les cérémonies — et il avertit les fhén. 1l redescend, verse
de I'alcool sur le support des fusées des #én ct invite les grands génies 4 accompagner jusqua Wit T'ong
la procession des bdng f°#. Le médinm qui n’incarne aucun génie s’assied en tailleur sur la claie fixée 4 Pavant
du suppost. En main, il tient la coupe d’offrandes qui a servi i avertir les #5én. Précédé de deux porteurs d’éten-
dards ou « cerfs-volants 3 fait d’une peau d'écureuil volant (animal de Ja sécheresse) tendue sur un cadre et
de quatre tambourinaires qui ploient sous le poids de deux volumineux tambours de concours (&ong sing)
ficelés sur des perches, le médium porté par six hommes accomplit la pradaksing avtour des deux antels,
Derriére, suivent le maitre du rituel, ses adjoints, le chef du m#’ang, les porteurs du deuxiéme support — dont
les fusées payées par les fonctionnaires et les riches commergants représentent le mu’ang siricso sensn — et les
représentants des villages voisins portant sur I'épaule fusées et tambours. La procession gagne la pagode.
Des autels 4 Wit Tong, sur 4 km, les villageois, sur le pas de leur demeure, offrent au médium par Pentremi
du maitre du rituel, cierges, fleurs et alcool. Le &im verse un peu de cet alcool 4 terre en invitant les génies
i se désaltérer, puis il offre le reste au médium et 4 ses assistants. La pradaksing antour de la pagode une fois
effectuée, les supports sont placés en face du t’at du grand-pére du prince de Cimpasik. La coupe d’offrandes
est déposée dans un pavillon temporaire dit de « réception » élevé par la famille princiére dans la rizitte seig-
neuriale. Le Sdm invite les génies 4 reposer dans ce pavillon. Dans ka cour de Ia pagode, il fait délier ensuite
les tambours de concours de Basik. Sur la peau de I'un d’eux, il place un plateau offert par la famille princiére
contenant une jupe, une écharpe, une tresse de cheveux, un miroir, un peigne, un bracelet, des boucles d’oreilles,
Ce plateau est dédié aux pbi des tambours, génies féminins qui perturberaient, pense-t-on, la cérémonie s’ils
n’étaient point propitiés au préalable. 11 verse un peu d’alcool sur les tambours, puis oint Ia peau avec des
ceufs frais. Pendant ce temps, les maitres di rituel des villages environnants exécutent les mémes rites sur
leurs kong séng. Si ces rites étaient omis, si la peau des tambours demeurait dure et craquelée, non seulement
la féte dégénérerait en bataille, mais fait plus grave, la sécheresse torréfierait les jeunes plants de riz. Les « jeunes
filles-tambours # rassasiées, les jeunes gens se groupent antour des &ong séng qu’ils maritlent de baguettes 2
extrémité de plomb de fagon a faire frémir le feuillage tel-dit-on «le souffle du vent précurseur de I'orage»
et i attirer dans les rizieres les pluies bénéfiques. Aprés ce concert, fusées et tambours sont déposés dans
I'ubosot. Le soir de ce jour, le personnel sacré est invité 4 diner chez le prince. Cette consommation de biens
doit assurer la multiplication des semences dans la tiziére seigneuriale, riziére primordiale, source de fécondité
pour le reste du mw’ang. Sous le pere du prince, l¢ personnel sacré devait méme passer la nuit dans le pavillon
de réception.

Le lendemain matin, 4 sept ou huit heures, le maitre du rituel et ses adjoints sortent, dans la cour de fa pagode,
les supports de fusées, puis déposent, dans le pavillon de réception, une théiére, un crachoir en argent, un
nécessaire A chiquer, un petit oreiller — couche des génies — et une coupe de ¢ demande de pardon » contenant
écheveau de coton, cierges, cire, barres d’argent; toutes ces offrandes qui ont été remises par la famille prin-
ciere, soulignent les liens qui unisseat 1a chefferie aux #5#s. Le maitre du rituel retire la coupe d’offrandes
déposée la veille daos le pavillon, fixe deux cierges allumés sur cette coupe qu’il place sur le support des fusées
des #bén et verse de Ialcool le long d’un des montants en invitant Jes génies 3 accompagner Ia procession. Le
médium qui n’incatne aucun génie s’assied, comme la veille, sur le support puis le cortége s’ébranle. En
téte marchent deux jeunes gens dont le chef est orné d’un cutieux chapeau tressé que surmonte une plame de
paon destinée, dit-on, 4 attirer les maléfices. Le premier porte le nom de 4 protecteur », le second celui de
« docteur en balayage ». 1ls sont chargés d’expulser les influences malignes. A coté d’eux cheminent des presa
masqués et un vieillard portant en bandouliére des lamelles de bambou sur lesquelles est gravée la parodie
pornographique d'un sermon qui sera lu 4 la fin de la cérémonie. Derrire, viennent les porteurs de tambours,
le personnel sacré qui encadre le médium assis sur Ie support, le chef du m«’ang, le second groupe de fusées
et tous les villageois. Le cortege exécute la pradaksin autour de Wit ‘T’ong puis coupant 3 travers les riziéres
inondées — il est formellement interdit de suivre le sentier sous peine de provoquer la sécheresse — gagne
Pautel de réception. Le médium descend du support, et tenant la coupe s*assied dans le pavillon. Les tambours
sont détachés et martelés violemment. Aprés ce concours, deux jeunes gens dont la braguette s’orne d’'un
volumineux phallus grimpent sur la rampe de lancement érigée au nord-ouest de I'autel de réception. Les
fusées — celles des 7bén en premier — sont retirées de leurs supports et liées au montant de la rampe au moyen
d’un anneau de bambou qui ensetre la fusée et Pextrémité du montant. Une méche est fixée i Pextrémitc
inférieure de chaque fusée. Dés qu’une fusée est Jancée, une autre est immédiatement fixée 4 la rampe. Au cas
ot une fusée consacrée aux #béx ferait long feu, il faudrait asperger, selon Cin Kua Non, les bonzes artificiers
pour éviter la sécheresse. Quant aux fusées du second groupe, si Pune d'entre elles ne part pas, son c.pl"opﬂé-
taire » doit offrir 2 boire 4 la ronde ou se laisser asperger. Quand toutes les fusées de Basik ont &té tirées, les
paysans des environs posent leurs fusées dans les buissons et mettent le feu aux meches. Aprs le lancement
des fusées, Ie « protecteur » recueille parmi les bdng f*4i des thén celui qui a atteint Iz plus haute altitude ct suiv
de son acolyte et du porteur de manuscrit, il se dirige vers la demeure princiére. La, la fusée sur 'épaule droite,
il danse au pied de I'escalier, puis saisissant le bdng {4 par la hampe, il en pose Pextrémité sur la marche supé-



-56-

rieure en ctiant: ¢ Baisezls. Les jeunes gens du cortége qui sont munis de phallus se pressent autour du protec-
teur ¢t répondent: « Non, ¢a ne va pas! » Le protecteut introduit alors la téte de la fusée entre les deus premiéres
marches, cet interstice symbolisant une vulve et répéte a nouveau: & Baisez! » Les suivants répondent alors:
«Ca vas. Une plume de paon 3 la main, le ¢ docteur » fait alors le simulacre de balayer de Pintérieur de la
demeure vers 1a téte de la fusée, tout en psalmodiant le pd? bdng fdi ou « balayage de la fusée»: « Om plik
ik pai p'ai (parodie d’un début d’une githd) ch, toi des esprits aux neuf reposoirs, moi je suis le fils du chef
de village, du mu’n def (titre de dignité) chargé du trésor. Les jeunes filles me détestent 4 tel poiat qu’elles ne
peavent me regarder. Je suis de la lignée du mw'n ban (titre de dignité), le neveu du w«'s det. Je suis fils d’un
royaume dont le souverain a la verge effilée. Si ton époux est parti, laisse-moi donc faire 'amour avec tol.
Quand jaurai fait Pamour, qu’il ne surgisse aucun événement néfaste. Le vieux sorcier royal d’antan, Cest
moi, le grand chasseur et le grand cornac, c’est moi. Celui qui peut soulever (comme un levier) et faire pression
sut le cou des pbi, Cest moi. Celui qui baise les Pl Plosg en leur exposant la vulve au soleil, c’est moi. Celui
qui baise les dangereuses Phi Pop en leur mettant le clitors sur les souches, cest moi. Si leur clitoris dresse
le cou, ma verge Poblige 4 rentrer. Cette fusée, O jeunes filles, apporte du ciel des « paniers de divorces et de
veuvages ». Les savants me disent d’expulser les mauvaises influences. 5i je ne les expulse point, elies seront
dangereuses pour la parenté. Si je ne les expulse pas, elles seront dangereuses pour les boeufs et buffles qui
demeurent sous les pilotis des maisons. Si je nc les expulse pas, clles infesteront le creux ol I'on flanque la
hampe de la lance (Cest-3-dire la vulve), le trou de chair ot Pon introduit la verge. Les jeunes filles me détestent
3 cause de ma peau repliée. Les verges qui s’ouvrent et se ferment telles des boutons de lotus naissent dans
Pannée ou la peau des phallus coiite cher. Cette jeunc fille qui porte des marques noires et rOUPES aux fesses
est plus chaude que les autres. Le roi des esprits m’a dit de venir naitre en cc monde. Une fois né, je vais
surprendre les jeunes filles endormies; une fois né, je surprends la femme d'autrui. 1y 2 plus de trois ans et
sept mois que le phallus s’est éloigné des lieux fréquentés. I1 fait Pamour avec la maitresse de maison. La
maitresse de maison louche du coté des invités. Ne clignez donc pas des yeux. Om sdba, enfilez! »

Cette formule récitée, le protecteur retire Ia fuséc, la pose sur 1a seconde matche et s’écrie 4 nouveau:
« Baisczl » Mais les participants vociférent: « Non, ¢a ne va pas!s Le protecteur retire alors le bdng f7di et le
place dans Pinterstice de la deuxiéme et troisitme marches. Des que la réponse: « Ca va » s'est fait entendre, le
« docteur en balayage » récite 3 nouveau le pd#, tout ca faisant le simulacre de balayer. Rites et formules sont
ainsi répétés de marche en marche. Le pid? accompli, le protecteur et ses acolytes montent dans la demeure et
<asseoient sur la véranda. La maitresse de maison est tenue de leur offrir 2 boire. Tous les assistants se groupent
en cercle autour d’eux. Encadré par les deux protecteurs, le vieux aun manuscrit, tel un bonze en chaire lit le
semmon gravé sut lamelles de bambou:

« Voici le passage ol le pére de P’avet montre sa sollicitude envers sa fille unique. Quand elle éuit petite,
il Paimait comme la prunelle de ses yeux. Il lui donnait des grains de iz, des gros poissons, des poulets bien
gavés, des mets succulents, car il espérait qu’elle serait sa joic et son biton de vieillesse. Il ne la laissait pas
piquer par les fourmis noires; il ne laissait pas les fourmis rouges grimper sur elle; il ne la laissait pas piquer
par les petites fourmis venimeuses. Il la prenait dans ses bras, Pembrassait, la contemplait, flairait sa vulve,
baisait ses joues. Sa bouche alors se plissait; il souriait,

« Ses deux mains cherchaient la téte de Penfant qu’elles faisaient dodeliner 4 droite, 4 gauche. Plagant P'enfant
entre ses jambes, il la pétrissait en disant: ¢ O toi au visage éveillé, toi ma petite maigre, seulette, 4 la volve
poilue comme ta mere, 4 la vulve noire comme ta tante maternelle, i la vulve charnue comme ta tante pater-
nelle, toi mon enfant unigque, tu seras Phéritiere de mes biens. Si tu acquiers des mérites, prés de toi, nous
chercherons secours ta méte et moi. Ton clitoris se dresse sans cesse comme le manche de écuelle. Les deux
Jevres de ta vulve s'ouvrent largement. L’otifice ouvert largement laisse passer le pilon. Les gargons du sud
viennent s’appuyer sur toi, les gargons du nord accourent vers toi. Que tous les gargons se réunissent! Tu
parais déja quinze ans, tu €s pubére, ton visage est blanc, tes cils sont longs, tes sourcils sont recourbés, 1a
beauté délicate peut déji étre introduite, percée! Les verges au cou rouge, i la face inclinée et lisse, les verges
glissantes font la roue, se dilatent aussi grosses que le manche du long couteau et cherchent i faire "'amour.
Tantdt les jeunes gens parlent bruyamment, tantGt ils chuchotent doucement, en se rapprochant; ils caresseat
les mollets, les jambes, puis apercevant le « corbeaun caché » (la vulve), ils font immédiatement Pamout, plon-
geant la verge jusqu’i la gaine avec un air hagard et une grande volupté, 1 anus est humide ¢t comme enduit
de boue, les deux jambes sont soulevées, Panus s’ouvre largement. La jeune fille étourdie délire: ¢ Que c'est
délicieux! Si je patronne une prse de froc, je demande en récompense de mes mérites 3 jouir de ce plaisir1a
durant la auit, 2 jouir de ce plaisir-1i le soir. Cette jeune fille-13 est si ardente en amour qu’elle en perd toute
pudeur. Elle fait trop I'amour, elle en oublie de dormir. N’éprouvant aucune crainte, elle ne réfléchit pas,
elle ne pense pas {aux conséquences). Faisant trop Pamour, clle ne sait pas que la verge cause du mal. Cela
te rendra honteuse, O jeune fille! Trois mois se sont écoulés. Le teint de la jeune fille s’est terni, son visage
est fané et pile; ses seins sont pendants. Elle n’a plus de forme, elle est aflaisée comme un phi p’ai; elle est
négligée comme un tigre qui sort du vieux rdf, elle est blinche et ronde comme un pbi pef; elle excite la piti€,
elle est pile comme le fruit du carambole, jaune comme la banane miire. Son ventre est enflé comme par la
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crue, Son pére pense qu’elle est malade. Il croit 3 tort qu'elle a une tumeur. Il prend des tacines de £'an &ng
et lui oint le ventre pour qu’il désenfle, mais il ne diminue pas de volume. Alors il lui oint le veatre avec des
racines de wak pét, puis il lui donoe i boire une décoction de p'ang £’ mais le ventre ne désenfle point. Entre
le 8¢ et le 92 mois, elle s’écrie qu’elle souffre un peu des yeux puis que le mal s’aggrave. Méme si elle est assise
3 ne rien faire, elle se plaint d’étre coutbaturée, qu’elle ne peut remuer ni 3 droite ni i gauche. Son ventre est
si enflé qu’il touche le cou. Avec douleur, le pére enfin a compris: ¢ Il semble que ce soit le phallus qui it mis
4 mal ma fille, le phallus au cou rouge Paura percée. Que les chiens baisent ma mére! Cela me cause bien des
tourments. Le ventre de ma fille va éclater dans quelques jouss!

«1l y a quelques instants, couchée i plat ventre, elle se plaignait de démangeaisons, elle se coucha sur le
dos et se plaignit de douleurs abdominales. Quand elle est accroupie, elle a mal i la téte, aux yeux, aux sourcils,
Elle a Pair égaré; sa vulve est contractée, cest lamentable de la voir ainsi affaissée ». Il invite alors ses parents
i venir masser les jambes, les mollets de la parturiente. 1l les invite 4 venir I'ausculter. Les parents du nord
et du sud accourent pour la soigner. Tous sont présents, la jeune fille ne peut demeurer en place; son ventre
est sur le point d’éclater. Elle ne peut pas s’asseoir; ses mains essaient de s’accrocher aux cloisons, 4 la corde
(i la lJaquelle se suspendent les parturientes au Laos). Ses mains errent et s’accrochent 4 la perche qui soutient
les habits. De sa main gauche, elle essnie ses latmes, de sa main droite, elle caresse son ventre. Patfois elle
pousse des cris de douleur: ¢ Of! 07! Autrefois ’¢tais bien portante, aujourd’hui par contre je crains de mourir.
Mon ventre va éclater, peut-éire 4 cause de ce malheureux ¢ gibier des esprits » (la verge) qui m’a percée, i
cause de cec malbeureux au cou rouge qui m’a trouée. Jadis quand je faisais Pamout, j’étais tr2s heureuse;
peut-étre me suis-je trop réjouie, ¢’est pour cette raison que j"ai mal ». Pendant ce temps, ses parents la con-
solent en lui citant Pexemple des autres: ¢ Vous étes comme une telle, une telle est comme vous! »

Elle ne peut s’adosser aux oreillers, ni s’asseoir complétement, car elle a mal aux fesses. Pen de temps ap rés,
les eaux surgissent, la vessie éclate avec bruit: ak, 2ok, %4&! pu! ses intestins sortent, longs, longs; I'eau bleue
suinte mélée aux secrétions qui excitent 4 Pamour, épaisse comme I'eau des vermicelles frais. Elle péte, défaque,
urine. Propre comme je suis, je ne peux m"approcher, car elle empeste et cette puanteur se répand jusqu’au
ciel des 7b#n. Auditeurs] »

Le sermon récité, la maitresse de maison tend une coupe d’eau au récitant qui en verse quelques gouttes 4

terre, parodiant atnsi le geste du bonze qui accomplit Ia transmission des mérites. Les protecteurs et leur
acolyte regoivent ensuite de I'alcool, une certaine somme d’argent et, accompagnés de tout un cotrtége vont
exécuter le méme rite chez tous les notables, ainsi que chez les veuves et les divorcées du quartier nord jusqu™a
P’ipin. L’aprés-midi, les protecteurs et le récitant précédés du prince et de ses fréres se rendent 3 Wit T at
au sud. Tout le long du chemin, tandis que les exorcistes exécutent chez les notables, veuves, etc. . . le pér
bang f°di, les jeunes gens du cortége pénétrant i I'intérienr des demeures recueillent, sur les marmites, de la
suie dont ils enduisent le visage des jeunes filles, pour chasser les mauvaises influences. Au retour, en passant
le profond arroyo qui sépare le quartier de Basik de Wit ‘T°at, les protectenrs font chavirer lz barque dans
laquelle le prince a pris place, de fagon 4 provoquer la pluie.
La féte des fusées commande un méme cycle triennal 3 Wit P'u — lieu saint par excellence de I'ex-royaume
de Cimpasik — que protége Ciu Noi, le beau-pere du chef des #5én de Basik ct 2 Don Talat, village dela
famille maternelle du prince de Cimpasiik que surveille Ciu Fa Sadu’ang, délégué par les hén de Basik pour
assurer la protection de la parenté princidre. Comme ces localités, vu le lien qui unit leurs génies i ceux de
Basik, ont pour médium celui des autels de Cimpasik, le personnel sacré de Basiik préside 2 la féte des fusées
dont le rituel est dans ses grandes lignes identique i celui de Cimpasik. A Wit Pu, le bun bdng 4 a lieu le
ro® jour de la lune croissante du 6¢ mois, immédiatement aprés 'offrande de poulets bouillis anx génies de
la localité. A Don Talat, 4 Poccasion de cette cérémonie, Ciun Fi Sadu’ang s’incarne dans le médinm qui prend
place sut le support des fusées consactées aux zhén. A Wit P'u, Civ Noi s’étant déja incarné dans le médium,
au 6¢ mois, lors du sacrifice du buffle (offert par les filles-méres de la marche aborigéne de Sukhuma, et faisant
pendant au sacrifice du buffle du 12° mois offert par les filles-méres du m#’ang lac de Basik) point a’est besoin
de Pinviter 4 nouveau «i chevaucher sa terrestre monture ».

Si la féte des fusées régle le changement saisonnier, comment expliquer qu’elle n’ait lien que tous les trois
ans et non point tous les ans comme dans le moyen Laos? Selon nos informateurs, Ia raison en serait que
Pentrée dans la saison pluvieuse est assurée annuellement au 6¢ mois par le sacrifice du buffle 2 Wit P’u o2
se réunissent alors tous les génies de 'ex-royaume de Cimpasik. Mais ce cycle annuel doit &tre lui-méme
réglé par le cycle triennal du bun béng fdi qui le subsume, tel un rouage d’horlogerie qui commanderait un
second engrenage. Omettrait-on de cflébrer le bun bang fdi, le cycle annuel serait déréglé et cela pendant
trois ans.

A Bin Soi, prés de Lat Bua, Pavant-veille de Ja cérémonie d’ordination et d’élévation 2u grade supéricur
(bsn kong Kot) qui a lieu entre le 4° ct le 6° mois, les habitants construisent, au centre d’uge rizidre jouxtant
la pagode, un vaste hangar ou 4 #o#& au milieu duquel se dresse une chaire. Autour du hangar sont £riges
de petits abris destinés aux jeunes filles de la contrée qui participeront zux cours d’amour. Des embliémes
d’interdits délimitent ’enceinte sacrée anx quatte odents de la riziére. La veille, on éléve, 3 la lisiére nord-est,



des reposoirs consacrés aux génies protecteurs des m#’ang de la province et aux monarques thén de S'ieng
Khwang, m«’ang fondamental. L’organisation rituelle au Tranninh ayant été calquée sur celle de Luong
P’ribang, ces teposoirs sont au nombre de douze et représentent les autels — tombés pour la plupart aujourd’-
hui en ruine — des centres des principaux mz’ang. Pendant ce temps, les bonzes confectionnent, dans la pagode,
la fusée du village. Ce bing fdr qui atteint de 8 a2 10 m de long est bouché, i extrémité supérieure, par un
couvetcle en bais au centre duquel est incrusté un petit miroir. Sous ce couvercle ou wo {littéralement: s’ouvrir
en s’épanouissant) sont fixées des fibres ou « barbe de la fusée ». Une bande d’étoffe rouge i rayures noires
garnie de franges de papier et portant le nom de « filet 4 oiseaux » (£4ar) flotte sous le ventre de la fusée. De
petits drapeaux de papier constituent la créte du bdng f747. Une téte de ndoa en bois assimile définitivement la
fusée 3 un ophidien. Prés de la téte de la fusée, 4 Im. environ, sur une hampe, est fixée une queue de paon
omée, i la base, d'un miroir chargé selon certains de projeter les rayons du soleil dans ’ocil des filles ou selon
d"autres de capter les mauvaises influences que la fusée expulsera. A la base de la hampe flotte un drapeau blanc.
En arriére, s’ouvre une ombrelle blanche, marque de dignité. La fusée est liée 3 un gigantesque support (&b
kbiz) garni de sonnailles et disposé en face des autels temporaires. Dans le hangar, les fidéles construisent,
devant la chaire, un reposoir pour les génies dont Phabitat est situé dans les limites mémes du village. A
Pintérieur de la chaire, ils disposent un paquet de sel, des ligatures de noix d’arec, des pousses de canne %
sucre. Des lits garnis de moustiquaire destinés aux religieux qui vont accéder aux grades supérieurs sont
placés autour de la chaire, en croix. ILa cérémonie commence par un avertissement aux génies. A 17h, Can
Ton, un des maitres du rituel, accompagné des enfants du village qui portent la fusée, des gongs, des parasols
4 sept étages, se dirige vers un bosquet qui couronne une colling, au nord du hangar. 1 se prosterne en
direction d’un grand arbre qui sert de demeure 3 deux génies gardiens, depuis la destruction de "autel. i
lzve, 4 hauteur des yeux, un plateau contenant des offrandes présentées par les bonzes soit: un oreiller,
deux s’wef, un morceau de cire, une barre d’argent, et il invite les devatd 2 venir assurer la protection des
fidéles durant la cérémonie. Aprés avoir demandé: « Que la pureté régne, qu’il ne se produise aucun
accident, quaucun orage n’éclate », il gagne le hangar et dépose le plateau sur le reposoir devant la chaire.
Un second maitre du rituel porteur d’un plateau identique et suivi du méme cortége se dirige vers une
source, demeure de génies ophidiens. Il convie ces génies a4 la cérémonie, puis dépose le plateau, sur le
reposoir, i Yintéricur du hangar. Pendant ce temps, S’ieng Son, maitre du rituel des deratd fuong —
ces divinités n’ont aucun rapport avec les Pu No’ Na No’ — dont les ruines de l'autel se dressent i
deux kilomatres au nord, en dehorss des limites du village, gravit 1a colline et se prosterne en direction de I'autel.
Point n’est besoin en effet d’adresser Pavertissement 3 Pautel méme. 11 suffit que le rite soit accompli juste
en dehors de Porée du village. 11 leve un platezu de composition identique 4 celle des plateaux présentés
précédemment aux génies de Pagglomération, mais qui a été offert par les habitants du village et non point
par les bonzes. 1l convie les génies a la cérémonie puis dépase, au retour, le plateau dans un des autels tempo-
raires, 4 Pextéricur du hangar, en invitant les devasd juong 4 demeurer dans ce pavillon. I’un aprés Iautre les
maitres du rituel des différents centres, invités i la cérémonie arrivent 4 Ban Sol. Autrefois, dit-on, chaque
centre devait fournir une fusée, mais ¢n 19354, seules les délégations de Bin Bin et de P’ong Sawan — dont
je pénie « devatd de Ia race yuen s avait été adopté comme génie protecteur personnel par le prince de $’ieng
Khwang, Ciu K’3m Ngom — avaient apporié leuts fusées. Les habitants du village remettent i chacun des
maitres du rituel, un platean vide sur lequel les &dm ou « #d » (docteurs) déposent les offrandes: cire, monnaie
ancienne coutenues dans leur besace. 1ls se prosternent face au reposoir affecté 4 leurs génies, 1évent les plateaux
en direction de Jeur village, puis prononcent une courte formule d’invitation avant de placer les offrandes 2
Pintérieur des reposoirs sur lesquels les fusées, du haut des supports, semblent veiller. Le soir tombe, les
habitants de Ban Soi, en cortége, vont accueillir les bonzes des villages voisins qui attendent patiemment sur
la colline. Les dignitaires sont hissés sur des chaises 4 porteurs, les bonzes non gradés portés 2 dos d"homme
par les jeunes gens, jusqu’i la pagode. De-ci de-l4, on remarque des adolescents qui portent un sampot, un
chapeau européen voilé d’une écharpe rose et des lunettes de soleil. Ils courent aprés les jeunes filles qu'ils
essaient d’embrasser ou sarrétent aux éventaires des marchands pour boire I'alcool qu’on leur offre. Ce sont
les postulants i 'ordination. Ils enterrent leur vie de laique avant la prise de froc qui fera d’eux des novices.

Les jeunes filles les plus hardies s’accoupissent dans les abris érigés autour du Hé Nok; les jeunes gens
debout, bouchant entrée de I'abri, les avant-bras appuyés sur le toit de la hutte, entament une cour d’amour
fort étrange puisqu’ils ne peuvent en aucun cas se baisser pour jeter le moindre regard sur Pobjet de leur
flamme. Vers z2h, les villageois vont chercher les religieux i la bonzerie. En téte du cortége marchent les
porteurs de fusées. Ils secounent les supports, agitant les sonnailles, faisant trembloter 1a flamme des cierges
qui luisent li-haut sur le manche des ombrelles fixées aux suppotts. Cette « danse des fusées» a pour but,
pense-t-on, d’écarter les mauvais génies qui menacent, en cette période de transition, les postulants 4 Pordi-
nation. ‘Tremblants de peur ou simulant Ieffroi, ceux-—ci sont portés 4 dos d’homme. Précédé des porteuss
de fusées, du chef des bonzes — assis dans une chaise 4 porteurs couverte d’étoffe jaune — et des bonzes
postulants 4 un grade supérieur — assis dans des chaises 4 porteurs couvertes d’étoffe rouge — le cortége
effectue la pradaksipd autour du hangar ot les religieux, 4 tour de role, vont lire, en chaire, le Rapsai, le Marigala
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sutra, le Sut bu’k avant de regagner la bonzerie, abandonnant a la garde des fusées le H6 Nok converti rapide-
ment en dortoir et en fumerie d’opium. Le lendemain matin, 4 "aurore, les bonzes, le bol 4 aumones €4 mains,
défilent autour du Ho Nok et recueillent les offrandes des fidéles. Dans la matinée, vers _IOh. les maltres du
rituel des différents villages invités déposent, dans les autels temporaires, des plateaux de riz sucré en invitant
les derata i se restaurer. Pendant ce temps, dans la pagode, se déroule la cérémonie d’ordination des novices.
A 11h, les fidéles, un cierge allumé i la main, se groupent en cortége pour inviter les religieux 4 conférer les
grades supéricurs aux postulants. Le chef des bonzes s’installe sur une chaise a porteurs couverte d’étoffe
jaune, les postulants sur des safieng couverts d’étoffe rouge; quant aux novices ils sont poFtés a dos d’homme.
Le cortige, précédé des porteurs de fusées, effectue la pradaksing autour du Ho Nok, puis s’arréte en face de
deux « gouttitres s ou lin seng (Hang lin dans le nord et moyen Laos). Le chef des bonzes et un ordinateur
remettent, 4 chacun des assistants, un verre d’eau parfumée, puis se plagant chacua prés d’un /s song, ils récitent,
les I2vres contre le bord d’une coupe d’eau parfumée sur laquelle sont fixés deux cierges torsadés, la gatha
« sop ndm » (souffler sur Pean). Les postulants prennent alors les coupes et récitent, lévres au-dessus de eau,
la gatha « lot yam » (échapper au moment), puis ils boivent une gorgée d’ean parfumée. Le chef des bonzes et
Pordinateur, coiffés d’une mitre (s°’#) prennent les deux coupes et les versent dans le Jin song, tandis que les
postulaats, 4 tour de role, se placent 4 autre extrémité des gouttizres, dans une cabine tendue de toile qui les
abrite des regards indiscrets. Chacun des fidéles verse alors le contenu de son verre dans les /4in song. Les postu-
lants revétent de nouvelles robes jaunes. L’ordinateur leur fixe, 4 la taille, une bourse de toile contepant des
talismans (dent de cerf, corne de pachyderme, petits bouddhas en cuivre) qui les protégeront contre les mau-
vais génies. Ils leur posent, sur les épaules, une couverture de laine rouge qui rappelle, i I'historien du moins,
cet habit rouge que portaient, au Trinninh, lés religieux avant la réforme de 1789, sous le roi Som Pu. Ils
les coiffent d’une mitre. (La remise de la mitre peut étre différée jusqu’a Pentrée dans le Ho Nok.) Le chef
des bonzes et Pordinateur prennent chacun une coupe d’eau patfumée sur laquelle ils récitent une £arhd, puis
tendent les coupes aux postulants qui boivent une gorgée. L’ordinatenr remet ensuite i chacun des postulants
un gong. Les postulants frappent alors chacun un coup en récitant la gatba « pau lok » (avertissement au monde):
& sthanat’dug wat' antcté palisasmrisalifa pommdliking pawitintiloké v (selon le R. P. Denis, cette formule cor-
ruption de « sihanidam nadantete parisé risiradi dbammacakkam pavattenté loke » sc traduirait ainsi: « Cette assem-
blée de gens sages (bien instruits), en faisant tourner la Roue de la Loi dans le monde, pousse un rugisse-
ment de lioa », allusion 2 la comparaison célébre du Bouddha dont ’enseignement de la Loi dans le monde
est comparé au rugissemnent du lion). Hs frappent ensuite deux conps, puis trois coups sur les pongs et ré-
pétent deux et trois fois la gazhd ¢ pan Jok ». Le chef des bonzes et Pordinateur (ou 'un ou Pautre) ptennent
chacun des bonzes par un bras et les guident vers le hangar. Sur leur passage, les femmes accroupies tendent
leurs écharpes qu’ils foulent aux pieds, tandis que les hommes s'allongent i plat veatre, constituaat un pont
humain imitant ainsi cet ermite dont un j@taka, le ¢ susiwanni&ik », selon nos informateurs, narrerait les méri-
tes. Voyant le Bouddha hésiter devant une flaque d’eau, ce religieux se jeta daos la boue, faisant & 'Omnis-
cient un pont de son corps. (Selon S. Karpelés, ce serait le Bouddha, alors rsi Sumedha qui aurait offert au
Bouddha Dipankara de passer sur son corps, cf. BEFEO, tome XXXIL, fasc. z, pp. 1143 5q.). Pour les fideles
qui ignorent tout de ce jataka, ce rite aurait uniquement pour but de guérir les rhumatismes! Les bonzes se
placent i I'entrée nord et sud du H6 Nok, au pied des lits que leur destinent les fidéles. Ils récitent la gatha
o p'ap man» (la défaite de Miara) qui constitue la deuxieme partic de la gatha sap ndm. Par cette récitation, ils
deviendront semblables au Bouddha vainqueur de Mira et obtiendront quic¢tude et bonheur. Les fidiles
offrent ensuite les lits, des arbres de cire. Les titulaires du nouveau grade récitent le ¢ Aatta », s’asseoient sur
les lits et écoutent la lecture du texte ¢ Dak nam s, Les patents des religieux qui ont financé Porganisation de
la cétémonie remettent aux titulaires les plaquettes d’or et d’argent (lzp) sur lesquelles sont gravés leurs nou-
veaux noms en religion ainsi que la date de la cérémonie. Avaat la remise des plaquettes, le texte de I'inscription
est lu trois fois. Les titulaires se placent ensuite sous un abri élevé pour les notables. Un ¢ plateau des imes »
contenant des giteaux, un bol de paddy, un s’se renfermant une ancienne piéce de monnaie est placé devant
eux. L’otdinateur on un #f# récite alors la formule du maintien des imes, invoquant tout 4 tour la protection
d’Indra, de Brahma, des #gga, de Vishau et des devats. Que gréce i leur soutien les nouveaux titulaires vivent
conformément aux régles bouddhiques et suivent le sentier menant au nirvinal 11 lie ensuite le poignet des
bonzes pour mainenir Jeurs dmes. Bonzes et ordinateur rejoignent ensuite la bonzerie. Dans Paprés-midi,
vers 16h, les participants descendent les fusées de leurs suppotts et les dépouillent de leurs ornements. Elles
sont portées devant les autels terporaires o les maitres du rituel les présentent aux génies en disant: « Nous
tous, gens du village ct de Pextéricur, nous avons fabrique ces fusées pour les offrir aux Trois joyaux. Nous
venons les offrir aux Trois joyaux. Qu’elles montent trés haut! » Les maitres du tituel reprennent les pidces
de monnaic ancienne posées la veille, i Pintérieur des reposoirs, dans les plateaux d’offrandes et les glissent
dans leurs besaces. Les participants emportent les fusées qu’ils fixent i une rampe de lancement érigée 4 cent
métres du Ho Nok 4 Pouest (pour que les maléfices disparaissent av couchant #). L'un des nouveaux titulaires
allume les méches. La cérémonie est terminée. L’un aprés Pautre les maitres du rituel invitent, devant les autels
temporaires, les génies i regagner leurs demeures.
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# Rite de purification, le « balayage de la fusée » est également un rite de fécondité, ce qu’indique le « pdr»
exécuté 4 Wit Luong Kau, & 6 km au sud de Basik. 1’acolvte du ¢ docteur en balavage » dénommé « éléphant
domestique » (s"4ng 10} place Uextrémité de la fusée sur la marche inférieure de la demeure, tandis que le «doc-
teur » balaie la marche supéticure avec un rameau feuillu, de Pintérieur vers Pextéricur en disant: ¢ Que les
influences maléfiques soient balavées! ». Puis il balaie de P'extérieur vers intérieur ea s’écriant: « Que les intluen-
ces bénéfiques entrent! ». I1 frappe ensuite avec le ramean fa fusée qui repose sur la- marche inférieure en s’écriant:
« 5i tu es en travers, tu n’as qu’a faire du mal aux éléphanrs sauvages la-has! Je puriiie, je balaie! » [’ éléphant
domestique », qui a pour mission de neutraliser les influences malévolentes en les canalisant sur les éléphants
sauvages, déplace alors la fusée dont il introduit I'extrémité entre le premicre ct la deusiéme marche et il hurle
avec les participants: « Baisez! » 11 place alors la fusée sur Ia seconde marche. Le «docteur » tape sur la fusée
en disant: « Si tu veux causer la mort, cause la mort des barufs aux cornes tordues la-bas, je purifie, je balaie! s
Le s’dng fo introduit Ja fusée entre la secende er la troisitme marche et s’éeric: « Baisez! » Puis il place Ia fusée
sur la troisiéme marche. Le docteur tape sur la fusée en pronongant: « Si tu veux pousser, pousse dans Porifice
du vagin! Je purifie, je balaies. La formule varic pour chaque marche. Ainsi pour la quatricme if dit: « Des
deux pieds, j’appuie sur la fourche de Panus! »; pour la cinquiéme: « Je vais foncer pour que les pif s’enfuient »;
pour la sixiéme: & 81 les pbs ne s’enfuient pas, je vais les baiser avec mon phallus vigoureux! ». Finalement la
fusée est placée sur le plancher de la demeure et Je #4 pds balaie de Uintéricur vers Pextéricur et de I'extérieur
vers U'intérieur en demandant que tous les maltheurs disparaissent et que le bonheur pénctre dans cette maison.

# [a formule récitéc 2 Wit Luong Kau-Paksé, ex-capitale de Cimpasik, est & cet égard particuliérement révé-
latrice: )

« Om bang bdng maba bing bangl (bing = masquer, interposer un écran). Méme si 10.000 buffles s’apprétent
a donner des coups de cofne, je vais intérposer un écran. Méme si les azr'ok (génies ophidiens) s"appritent 4
mordre 10.000 pirogues, je vais interposer un écran. Méme si les tigres s’appritent a dévorer 10.000 chevaux,
je vais interposer up écran. Méme si la foudre va frapper avec des milliers de haches, je vais interposer un écran.
Si le chevreuil (animal de la sécheresse) croque les fruits mak £ok, je vais interposer un écran. Si I'écurenil
croque les pousses de bambou, je vais interposer un écran. Si le vagia croque le phallus dilaté, je vais interposer
un écran. Owm bang bing miha bing bing! Om puk p'uk im pai pait Si les poils de la vulve sont tachetés (comme
ceux des_yaksini), arrachez-les! §’ils sont fournis (comme ceux des yoksinr) coupez-les! . .. Om p'uk p'uk pai
Pail Ta vulve est tachetée comme le gecko {telle la vulve des yakgnd), je la purifie, je lIa balaie. Ta vulve est
noire comme le bleu indigo, je la purifie, je la balaie. Ta vulve avec ses grandes levres ressemble au cou du
crapaud buffle, je la purifie, je la balaie! Ta vulve est dilatée comme le manche de la hache, je la purifie, jc la
balaie. Ta vulve est pendante comme le manche du balai, je la purihe, je la balaie. Mot je me nomme le « singe ».
Mon pére me nomme « crocodile » et ma fusée porte le nom de ¢ qui se trompe de trou ». Mon maitre Sin
S’al au phallus vigoureux divisé en quatre, en cing parties m’a donné Fordre de pénétrer dans les vulves . . .
Si je n’agis pas ainsi, cela portera nuisance aux canards, aux poulets, aux vagins, aux chitoris . . . Les mauvais
csprits qui émanent des vagins en chaleur vont poser des tubercules aux gaines noires, je les expulse. Les esprits
posent les manira qui rendent amoureux, je les expulse . . . Si les pbi ne partent pas, je vais les percer avec le
rameau €pineux, si les pbi ne partent pas, je vais les enfiler avec mon phallus vigoureux. 5i vous ne partez pas,
je vais vous dire, vous expliquer, esprits: « C'est moi le chef des magiciens de la cour, c’est moi qui surs le plus
vieux des chefs, c’est moi le « grimpeur des palmiers 4 sucre s, « Pessaimeur » (ces expressions désignent les
génies aborigénes, secviteurs des pl/ t'ai, ¢€ qui laisse supposer qu'autrefois les docteurs en exorcismes chargés
du pat étaient des aborigénes). C'est moi qui fais I"'amour avec les dangereuses pbi pap en leur exposant le clitoris
sur les charpentes. Clest moi qui fais "'amour avec les pbi pong en leur exposant le clitoris sur les haies. Cest
moi qui fais Pamour avec les dangercuses pbé pop en leur mettant le clitoris sur les souches. Si le vagin se
contracte, mon phallus P'oblige 4 se détendre . . . »

Aprés chaque pdit on procéde 3 la récitation du sermon. Ce texte qui n’est qu'un résumé de celui de Basik
contient trois phrases qui éclairent le sens de la cérémonie des fusées: « faire 'amour dans les rai donne de
Peau dans les champs. Laire Pamour dans les champs donne des poissons aux barrages. Faire I'amour sur les
lianes rend I'endroit en friche (les lianes poussant en abondance) s. Durant le sermon, Pacolyte du récitant
fait le simulacre de peser des racines médicamenteuses — dont le nom figure dans le texte — dans une curieuse
balance faite d'uvne demi noix de coco évidée et suspendue par deux fils 4 un tube de bambou. Sous le poids
des médicaments, deux phallus de bois articulés sur le tube se dressent. Autour du « vendeur » de médicaments
se presse une foule d’acheteurs qui, moyennant une modique somme d’argent et de Falcool, se procure les
plantes qui chasseront les maléfices.

Les facteurs historiques et culturels que nous avons analysés en détail dans notre article sur I'histoire de
Cimpasik (cf. J.A., 1961, pp. 519 sq.) et dans notre étude sur les cosmogonies lao (gp. ¢/7.,) permettraient
évidemment de rendre compte de cette suspicion dont le sexe féminin est 'objet ainsi que de ces fantasmes
érotiques qui trahissent ’effroi des caractéristiques sexuelles féminines, fantasmes en lesquels un psvchanalyste
verrait indice d’une virilité peu sire d’elle-méme cherchant A masquer, par des rites ostensatoires survalo-
risant 'organe mile — en fait ¢ le malheureux gibier des esprits » du sermon de Basik! — sa propre faiblesse.
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Cette référence 3 un complexe culturel spécifique appelle toutefois dcsr&wnnﬁ.ALS{lCalcn*ﬂﬁi.Plﬁidﬂ
Wieng Cin, lors de la féte des fusées, le maitre du tituel scande un fragment de pd# od nous retrouvons mot
pour mot un passage de la formule récitée 2 Mu’ang Kau-Paksé: ¢ Toa vagin est tacheté comme le gecko,
je le purifie, je le balaic. Ton vagin est noir comme le bleu indigo, je le purific, je le balaie. Ton vagin avec
ses grandes lévres ressemble au cou du crapaud buffle, je le purifie, je le balaie ». Certes ces formul_cs du par
ont voyagé, mais comme nous ignorons tout des fétes de fusées célébrées entre Mu:a.qg Kau et Wieng Cin,
le mieux est de tésetver ce probléme de diffusion. D’ailleurs, méme si cette diffusion énit par Ia suite prouvée,
le fait que la formule a été adoptée sans altération et que la suite du pdz souligne, avec jactance, la puissance
du membre viril semblent bien révéler un complexe psychologique moins marqué peut-étre mais du méme
ordre que cclui que nous pouvons déceler dans le sud. Nous laissons aux psychologues le soin de résoudre
ce probléme, sur le terrain évidemment.

® Ce rite qui porte le nom de b#’% ou renvoi des phi est exécuté le second jour de la cérémonie. A 5i K'ai, prés
de Wieng é:‘i.;n, aprés Poffrande de mets 3 Upagutta, au génie du village T"at Kim La — dont les autels tem-
poraires ont été érigés prés de la salz de la pagode — et i la pirogue de courses, les fusées sont exposées dans
Ia cour du war. Un assistant du #@m prépare douze récipients en tronc de bananier ou &47°ong qu’il emplit dc
riz colorié, de chiques, de fleurs et de cierges. Il aligne ces £42’ong sur la berge du fleuve 4 'exception d’un senl
qu'il remet 4 Sau Dam, Ja médium de Kim La, dans la cour de la pagode. Cellei prend deux sabres. Elle
introduit la lame de Pun d’eux dans I'anse du £&4f’eng et tout en faisant virevolter Pautre sabre, de la main
gauche, elle fait évoluer le £47°ong (et non tous les £4Fong, ainsi que nous ’avons écrit par erreur dans notre
article sur la féte du T at 2 S’ieng Khwang, op. ¢it., p. 197, note 3) devant la téte des fusées pour attirer toutes
les pestilences et influences maléfiques que les bdng f74i ont agglutinées sur eux, Iz veille, lors de leur procession
i travers le village. La médium laisse ensuite tomber le £dfong 2 terre, devant le £dm qui Pasperge d’alcool,
puis le dispose sur la berge du fleuve devant les onze autres récipients. Sau Dam et les médiums secondaires
(celle de (‘,{-:?I Kam Lazi et celle de Cin Nbi) qui ont suivi le & dansent, sabres en mains, devant les &4 ong,
fixent des cierges allumés sur les récipients en tronc de bananier et lampent des gotrgées d'alcool quelles
crachent sur les &d#’ong. Le £dm prend ensuite un sabre et de la pointe il projette les £if'ang dans Pean puis il
trace avec latme, un demi-cetcle sur la berge, pour fermer ainsi la porte du m#’'ang aux mavvais génies. Ce
rite d’expulsion accompli, les médiums dansent autour du support des fusées qu'elles aspergent d’alcool,
puis Sau Dam verse de P'alcool sur la ptoue de la pirogue, tandis que les villageois posent les fusées devant
I’esquif sacré (on noteta ici le rapport entre la pirogue-#dge et les fusées ophidioformes). Les fusées demeurent
Id jusqu'd 1sh, puis sont portées jusqu’d la rampe de lancement.

Ce rite du s’k est intégré sous des formes plus ou moins particulitres dans de nombreuses cérémonies du
moyen Laos. Une des plus curieuses est certainement celle du b8°£ qui cléture le sacrifice du buffle au village
du T’at Luong, cétémonie qui a licu tous les trois ans au 6¢ mois. Aprés le sacrifice, 3 14h. 30, le maitre du
rituel, aidé des ¢ préparatrices s, répartit devant Ia pavillon de danse, en quatre groupes orientés, des &4 ong
contenant de la viande, du poisson, de la soupe, du riz colorié, des petits fagots faits de brindilles ficelées,
des petits paniers 4 eau (représentés par des fruits verts dans lesquels on a inséré une minnscule anse) et des
figurines en bambou, mailes et femelles que ceint une mince étoffe. Ces £4¢'omg qui ont été apportés dés 11h
par les habitants du village — chaque famille devant fournir le sien — ont été au préalable suspendus dans
les buissons, aux alentours de I'autel, de fagon 4 capter tous les pbi attirés par Podeur des chairs, ainsi que
toutes les influences malignes qui rédent autour du village. La répartition effectuée, un cierge allumé est fixé
sur chacun des £4f’ong. Les médiums portant chacun deux sabres sur lesquels sont fixés des cierges allumés
sortent alors du pavillon de danse et suivies d’un joueur d’orgue 4 bouche (&5éx), elles dansent, sautent autour
des £4t’ong, tout en faisant virevolter Jeurs armes. Aprés avoir tourné trois fois autour des récipients, dans le
sens contraire des aiguilles d’une montre, elles sc placent en ligne prés de I'autel. T.e £ remet 3 chacune
d’elles un ceuf sur lequel elles soufflent, tout en pronongant intérieurement une formule magique qui doit
provoquer I'expulsion des mauvais génics. Elles jettent alors les ceufs en ditection des kd¥ong (ce rite est
comparable i celui effectué dans le sud Laos pour le choix de emplacement d’un bicher). Si un des cufs
ne se casse point, il doit érre lancé i nouveau car, pense-t-on, les iafluences malignes que Peeuf doit expulser
se sont introduites sous la coquille. Quand tous les ceufs ont été brisés, on considére que Iexpulsion est

- accomplie. Désormais les habitants du village seront i I'abd de tout danger.

Le 44’k peut coastituer 3 lui seul toute une cérémonie. Ainsi ce b’k bin ou renvoi des mauvais génies du
village que ’on accomplit au Hé Kang, en bordure due Mékhong, 2 Wieng Ciin, le 7¢ jour de Ia lune décrois-
sante du 7¢ mois et qui groupe les médiums des principaux centres cultuels: Ciu F'a Ngum, Ciu Ras"iwong,
Céu Suwat Siwanak’ut, Cfu K’4m Lot, Kam Lai, Cfu Anu, Cau Ho Nis, Ciu Ho Kang, Ciu Kakata. Aprés
les danses qui se déroulent toute la matinée, dans un pavillon spécial érigé pres de Pautel, vers midi, on dépose
sur une table, devant le pavillon, un plateau contenant une téte de potc bouillie. Sous la table sont placés
deux platecavx de mets sucrés. Les médiums dansent 4 nouveau et aspergent Lz téte de porc avec de Palcool.
Les femmes des principaux fonctionnaires de la cité apportent chacune un £4feng contenant mets, fleurs et
figurines quelles placent prés de la berge. Les médiums dansent avec des sabres et passent Ia pointe des armes
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au-dessus de la téte des assistantes, puis elles font le simulacre de frotter le corps des fidéles avec dés boulettes
de riz qu’elles déposent ensuite dans le £42’ong. Tous les récipients sont ensuite placés sur un radeau qui est
abandonné sur le banc de sable, face au pavillon, 4 10 m. en contrebas, tandis que la téte de porc et les mets
sucrés sont déposés sur un second radeau qui est abandonné au fil de Peau. Les médiums dansent autour du
poteau central du pavillon qui relie le ciel 4 1a terre et jettent chacune un uf sur la berge. Si I'un des ccufs
ne se casse point, la médium qui P’a jeté doit danser & nouveau et relancer Vecuf. Quand tous les ccufs ont
été brisés, on estime que les mauvais génies ont quitté la place.

ldem en Ysan ot le feu des fusées est censé consumer les trois impuretés: Ja sensualiré, la colére, la passion,
of. Pramw’an p'rapeni mongk’on ¥’ dl isan, p. 162.

Cest le méme probléeme que pose a Basik le sacrifice du buffle - rite d'obtention de la pluic — intégré, au
1 1¢ mois, dans une cérémonie qui vise le retrait des eaux. Nous avons montré dans notre article sur la course
de pirogues que les pécheurs riverains ne peuvent dans le région de Cimpasik élever des barrages avant la
fin des courses sous peine de perturber la migration des #qgs. Les ophidiens qui demeurent dans les mares
plus ou moias coupées des affluents sont censés, par la bréve averse déclenchée par le sacrifice, regagner
les arroyos et le fleuve.

Quand nous disons que le lancement des fusées contribuait, avec la course de pirogues, 4 Pévacuation des
niga, il s'agit évidemment d’une évacuation rituclle qui ratifiait solennellement une évacuation déja effectuée
ou en partie effectuée dés le 11® mois.

Selon le P'ia Mu’ang Sen, les dignitaires qui présentaient jadis les fusées au roi indiquaient, aux deux fois,
que les bdng f*di avaient &€ apportés par le chef de quartier de Wis'un, ce qui souligne la valeur accordée i
ce quartier qui abrite Pautel des devata luong. Sclon As’im toutefois, les fusées n’auraient jamais été consacrées
aux deux ancétres.

Et non leur fils, comme nous Pavons éctit, Naissance du monde, p. 404, en nous basant sur ta cérémonie du
sactifice du porc aux devala fuong i laquelle nous avons assisté du 11 au 13 mai 1954. Revenant sur la déclaration
qu’il avait faite au momeant de Iincarnation de ce génie, As’im précisa en cffet, par la suite, qu'il s"agissait
du fils 2iné adoptif. Le fils ainé des Pu No” serait Khiin Cwang (le fils de Khiin Bulém, selon la tradition
écrite, qui régna sur S’ieng Khwang). Leurs deux auttes fils seraient Xhiin Bo Ngu'n et Khin Bua Kham.
Les fils de Khiin Bulém seraient Khiin Bua K'v'a (roi d’Ava), Khiin Bolong (roi d’Annam) — ce qui n"em-
péche nullement, comme nous I'avons vu, qu’il soit invoqué lots de la féte du T*at, cn méme temps que les
devatd fuong — Khiin Bolo et Khun Bo K’am. Cette tradition ignore le nom des trois autres fils de Khin Buldém
et des quatre autres fils des ancétres No’.

Cf. Mission Pavie, tome 2, p. 22; Prdcum ponggawadan, pattie 70, p. 97 Nous substituons a P'orthographe
« P’riya Kric'ak » de cette version, celle du wxte des (Onatorge traditions.

Pracum, partie 70, p. 97-

Pour le détail de ce jeu, nous renvoyons le lecteur 3 notre article du BEFEQ, tome XLVIIL, fasc. I, p. z21 5q-;
of. également Artibus Asiz, foc. ot

Cf. Cingwit Nén, monographie régionale publiée par I’administration de Mu’ang Nin a 'occasion du 25008
anniversaire de la mort du Bouddha, imprimetiec Udom Klai Po No Pom Prap, Thinon Ciro’n Krang, Bang-
kok, p. 15.

Cf. Bun Cuei, L&’ &dn #'di ndi prdtef fin, p. 292-293, Bangkok, 1954.

Cf. Bun C'uei, T"di sip song pdnna, p. 48, Bangkok, 1954.

Ces expressions qui figurent dans le texte des Quatorge raditions sont prises dans un sens symbolique qu’ex-
plicitent de multiples commentaires; selon Pun d’cux ¢ les yeux de la ville » désigneraient les lettrés, ¢ P'encein-
te », les soldats, « les portes 3, les armes de guerre.
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CHARLES ARCHAIMBAULT

LA FETE DU T’AT A S’IENG KHWANG (LAOS)*
Contribution a I'étude du Ti Kit

¢ 14® jour de la lune croissante du 12¢ mois, 3 9 h du matin, le chef de la province, Ciu Sai
K’im — descendant du roi Ciu N&i — et les notables se rendent 1 la pagode Si PPom. Ils
s'alignent 1 droite de la nef, tandis que les gens du peuple se tiennent & gauche. En face d’eux
sont assis les bonzes, devant deux bols 4 aumones ou «bats remplis d’ean. Ces «bat» sont re-
couverts d’une armature rectangulaire en bambou ornée de feuillage. Devant les bols 4 auménes
prennent place I’atan qui lira la formule du serment et deux fonctionnaires. Un sabre est placé
4 coté de chacun des deux assistants. L’afan récite «namo» et Ja demande des préceptes. Les
bonzes donnent les préceptes. L’aan fixe sur chacun des «bat» un cierge allumé, puis récite le
texte pali du « Sé&&’e» et la formule du serment, courte formule stéréotypée qui est adressée,
quelques jours avant Ja cérémonie, 2 tous les chefs de provinces par 'administration de Wieng
Cin. Les bonzes récitent le «s’ayanto». Dés le début de la récitation, les deux fonctionnaires
assis 4 c6té de P’alan plongent les sabres dans les «bat». Ils les trempent i nouveau quand les
religieux sont arrivés au milieu du texte et une troisiéme fois 4 la fin de la récitation. Puis ils
versent Peau des «bat» dans des verres qu’ils présentent au chef de province et aux notables.

La cérémonie se termine sur la récitation du «fiatta»z,

L’aprés-midi de ce jour, vers 15 h, les habitants des villages voisins déambulent dans la
grande rue de S’ieng Khwang portant sur leurs trépieds hauts de 4 m, les immenses fusées lon-
gues de 10 m qu’ils ont fabriquéess. Ils agitent les supports garmis de sonnailles, tandis que des
des joueurs de gongs frappent sans arrét sur leurs instruments. Ces fusées an nombre de quatre
ou cinq sont déposées devant la maison du chef de province, la queune tournée vers la fagade,
de fagon 2 balayer les pestilences. Elles demeureront 14 jusquau lendemain. Le chef de province
fait pénétrer les porteurs dans la co: t de sa demeure et leur fait offrir i boite, mais il sert petson-
nellement les habitants de Ban Na Hu — village situé A quatre kilométres 4 Pest de S'ieng
Khwang — qui seuls sont invités i entrer dans la salle de réception. Cet honneur est dit zu fait
que les génies protecteurs de ce village, qui portent le nom de «Phi Khon»* ou de « Devata
Sing Khon»s, sont liés anx «monarques-Thén»® de Pancien royaume et sont particuli¢rement
puissants. 11 y a une centaine d’années en effet ces génies, dit-on, étaient représentés par cing
masques qui reposaient dans I’zutel de Na Hu. Quels étaient ces masques? On ne sait exactement.
La tradition n’a retenu que le nom de deux d’entre eux: «Sing Kéus, le lion de cristal, et « Nu
Nu’as. Deux des effigies représentaient des femmes. Chaque année, le 15¢ jour de la lune crois-
sante du 12° mois, le personnel sacré de "autel de Na Hu revétait ces masques et, en cortége,

* §ieng Khwang (Xieng Khouang), centre de "ancien royaume P'uon; les P'uon (alias Phou Eun) sont une subdivision
du peuple Lao.
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allait inviter les devata de I'autel de S’ieng Khwang 2 participer 4 Ia cérémonie. Ensuite ils al-
laient se prosterner sur esplanade du T at devant les princes du Tréin-ninh, et le lion de cristal
dansait. Si au cours de Pexhibition chotégraphique, le masque du lion se déplagait, laissant
entrevoir le visage de Pacteur, on pronostiquait que ’année serait néfaste. Lors de Pinvasion
des H6 (Yiinnanais), en 1873, les masques furent brilés et désormais 1’autel demeura vide. 11
est donc probable qu’il existait autrefois 4 S’ieng Khwang un culte semblable 4 celui des devata
luong de Luong P'ribang. Sing Kéu en effet n’est autre que Sing Kéu Sing K*im?. Quant 2 Nu
Nu’a, c’est précisément Pun des surnoms du Pu No’. Ce qui semble prouver d’autre part
Pexistence d’un culte des devata luong, c’est la cosmogonie — fort proche de celle que retrace le
Pu No’ dans son discours® — i laquelle fait allusion Pinvocation aux devati récitée i S’ieng
Khwang, au 6¢ mois, lors du sactifice du buffle:

« Aieul qui avez ctéé le ciel de la grandeur de I'o e d’un coquillage, aieul qui avez
créé la terre, les collines de la grandeur d’une empreinte d’agouti.»

Or selon un fragment de légende recueilli 2 $’ieng Khwang, au début de la création, il
n’existait sur terre que les Pu No’ Na No’ qui plantétent vn arbre grand comme un cierge sut
une terre minuscule’. Ce rapprochement confirme donc Pexistence d’une tradition ancienne
aujourd’hui disparue, fort proche de celle du Nord et dont Porigine doit étre recherchée en
région i,

Mais quels étaient les autres masques? Aucun indice ne peut nons mettre sur la voie. Remar-
quons toutefois que dans les versions écrites de Khiin Bulém figurent deux personnages énigma-
tiques: Thiiu Lai et Mé M&t* qui en coupant le banian autour duquel s’était enroulée la liane
maléfique aidérent les Pu No’ dans leur tiche. s périrent également victimes de leur dévoue-
ment et devinrent, disent les textes, des devata luong au méme tire que les deux ancétres. Orla
tradition orale du Nord n”a point gardé trace de ces personnages, comme si Pépisode du banian
était un élément secondaire, et aucun culte n’est rendu 4 Luong P’ribang 4 ces auxiliaires. On
pourrait donc supposer que le folklore p’uon les avait retenus. Mais cette hypothése, vu Pétat
de nos connaissances actuelles, est purement gratuite.

Le 15¢ jour de la lune croissante, 2 8 du matin, Tit Com Si, le &m ou maitre du ritucl du
Hé M6 Ho S’ieng Khwang-S’ieng K’un (I"autel des maitres du rituel, ’autel de S’ieng Khwang
— S%ieng K’un) et le taséng (chef de canton) se rendent 4 ’autel des génies protecteurs du mu’ang™
situé sur la colline qui domine S’ieng Khwang. Le &m tient une boite birmane en laque
contenant des fleurs de tournesols et vingt-sept s>uei {cornets en feuille de bananier)dans lesquels
sont insérés des cierges et des noix d’arec. Une écharpe p’uon recouvre le tout. Maitre du rituel
et taséng sont précédés d’un joueur de gong et de quatre chevaux nommés « chevaux des devatar
dont les oreilles sont ornées de petits drapeaux lao en papier fixés 2 la mentonniére et réunis,
par le sommet. Deux personnes tenant des bouquets de fleurs artificielles, quatre porteurs de
parasols tricolores®, ainsi que quatre porteurs de parasols 4 étages, ferment la marche.

Quand le cortége arrive au Ho, le &m pénétre seul 2 Pintéricur. Sur le rebord de chacune
des deux loges creusées dans la paroi et servant de reposoirs, il fixe deux cierges allumés, il se
prosterne trois fois devant le teposoir des monarques-Thén en appuyant la téte sur Pextrémité
de Pécharpe couvrant la boite bitmane, et mutmure:

«Salut ! J’invite tous les devata qui résident dans I'autel des maitres, dans ’autel de S’ieng
Khwang-S’ieng K’un i descendre nous visiter, nous chérir, ainsi que nous les en convions. En
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ce jour d’offrandes, j’invite tous les devata qui résident dans les palais divins des quatorze étages
célestes, des quinze étages de Brahman, Qu’ils se réjouissent en ce jour parfait ! Qu’ils descen-
dent ainsi que nous le désirons ! Le roi et ses sujets viennent inviter tous les devatd des douze
autels des maitres, de I'autel de S’ieng K’un, 4 aller s’installer sur le trone, 2 voltiger au dessus
de Yoreiller dans les autels de la cour royale. Venez I»

Le Ciim éteint ensuite les cierges, puis, la boite birmane 4 la main, tejoint le cortége. Quand
le maitre du rituel, le taséng, les porteuss de parasols, les chevaux patrviennent 3 la grand-rue, ils
attendent, devant I'ancienne Maison de France, le chef de province et les notables qui se joignent
au cortége. Pendant ce temps, des habitants des villages voisins vont chercher les fusées exposées
devant la maison du chef de province et les placent sur leurs suppotts, en face des bureaux de
Padministration, en queue du cortége. Des fonctionnaires portant des arbres de cire garnis de
cafeti¢res, de cahiers, de cigarettes se placent dersiére les porteurs de parasols. A 1o h, le cortége
s’ébranle et gagne I'esplanade du T’at située 4 1 km au nord de la maison du chef de province.
Cette esplanade qui porte le nom de Na Do: riziére précoce, n’est dominée en fait par ancun
t’at. Aucun vestige de monument bouddhique méme ne subsiste. Mais autrefois vn t’at, dit-on,
s’élevait en ce licu; A quel endroit exactement? On ne sait. Ce reliquaite, selon Ia tradition, aurait
été gardé par les aborigénes Phu T’eng ou Kha Khmu du village de Huei Cieng, 4 c6té de Na Do.

Dés que le cortége arrive 3 Na Do, il se dirige au sud du terrain od a &é érigé un hangar
sous lequel ont pris place les bonzes de Wit Si Pom. Le chef de province et les fonctionnaires
déposent-les arbres de cire devant le hangar. Les fusées sont placées en retrait, 4 droite. Les
bonzes récitent alors le «s’ayantas, les fidéles offitent les arbres de cire, puis les religieux récitent
le « fiattas. Pendant ce temps, le maitre du rituel et les porteurs de parasols montent sur une butte
qui limite le terrain, au Sud, 3 gauche du pavillon des bonzes. Un petit autel temporaire, ou Ho
Sipam Luong: Pautel de la cour royale, consacré aux génies protecteurs de Mu’ang K'un et
teposant sur quatre piquets, surmonte ce remblai. Dominant les chevaux alignés au pied de la
butte, le maitre du rituel place la boite birmane dans Iautel, puis il fixe aux quatre coins, 4
I'éxtérieur, deux parasols blancs, bleus, jaunes et deux parasols i étages. Il se prosterne trois
fois et mains jointes récite:

«Salut! Le roi qui est le premier de tous les souverains® nous a chargés de venir présenter
les offrandes: chiques, «&oks (técipients en feuille de bananier), fleurs, cierges, aux devata, dans
Iautel de la cour royale, ici. J’invite tous les devata 4 demeurer sur le trone, i voltiger au dessus
de loreiller dans le reposoir, dans Pautel. Que personne ne manque ... Cest maintenant le
moment de présenter de bon cceur les offrandes précieuses. Que tous les devata viennent protéger
le peuple, les sujets de la terre! Que ceux-ci obtiennent la victoire ainsi qu’ils le désirent I»

11 prend alors quatre «s’uci» dans la boite, redescend le talus et, précédé des «chevaux des
devati», gagne la limite nord de I'esplanade ot est érigé, sur une éminence, un second autel de la
cour royale réservé aux devatd protecteurs des mu’ang extérieurs. Il dépose les «s™uei» 2 linté-
rieur, ainsi que deux bouquets de fleurs artificielles que lui tendent deux assistants, fixe sur les
cOtés deux parasols bleus, jaunes et verts et deux parasols 4 étages. 1l se prosterne trois fois et
prononce 'invocation récitée précédemment devant I’autel sud.

Les conducteurs de chevaux Stent ensuite les petits drapeaux qui paraient les montures des
devati et les offrent 2 deux notables assis 2 c6té du chef de province, dans la tribune des officiels,
4 Pouest de P'esplanade. Ces notables prennent les drapeaux, montent sut deux des chevaux et
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caracolent trois fois autour de I'esplanade de ganche 3 droite. Ce rite porte le nom de «pit
khuang», Cest-a-dire balayer, chasser les puissances maléfiques qui pertutbent I'ordre. Quand
les trois tours sont achevés, les chevaux sont reconduits devant Pautel nord. Un assistant du
maitre du rituel apporte alors au &m un panier de riz gluant, une bouteille d’alcool et deux
grands plateaux contenant chacun un porcelet bouilli, deux verres, des giteaux. Le &im place
un des plateaux dans 1’autel nord et porte le second au H6 Sinam Luong érigé au sud. En plus
du plateay, il place dans le reposoir un petit seae contenant le sang des victimes, verse de
’alcool dans les verres, se prosterne trois fois et murmure:

«Salut! Voici le jour splendide, parfait, faste, aussi vous offrons-nous un beau potc bien
gras pour vous restaurer sclon la tradition, Pantique coutume. Voici artivé le 15¢ jour de la
pleine lune du 12¢ mois, aussi nous sommes-nous réunis pour nous amuser sur Pesplanade
royale. Je vous offre ces mets en présent et je vous invite tous, seigneuts, i venir vous assembler,
vous asseoir sur le trone de 1’autel de la cour royale, présentement. Protégez-nous durant dix
ans, durant cent ans ! Que nous soyons en paix, 4 'avenit, comme maintenant | Que cela soit I»

11 se léve, prend du riz dans la corbeille et péttit cinq boulettes qu’il place sur le platean
en disant:

« J’invite tous les devata, seigneurs des douze autels des maitres, de I'autel de S’ieng K’un.
Venez tous chiquer le bétel pour vous parfumer la bouche, venez mastiquer les chighes pour
vous patfumer le gosier | Touchez ’extrémité des baguettes, saisissez I'extrémité des baguettes
[pour manger] ! Que personne ne manque !1»

11 va ensuite a I"autel nord et accomplit le méme rite en récitant les mémes formulest+. Vers
I1 h, le &im 6te les plateaux et en mange le contenu avec les conducteurs de chevaux et les por-
teurs de gongs, de parasols. 1l 6te la boite birmane, mais laisse deux «s’uei» dans Pautel.

A 14 h, un notable va chez le chef de province demander la boule-pronostics (mak sieng)
autrement dit, Ia boule de Ti K’i*s. Cette boule enduite de chaux, conservée dans la remise du
chef de province, est donnée sans aucun rite au notable qui ]a porte aux joueurs sur I'esplanade.
Ceux-ci Ia posent sur le paquet de crosses qu’ils viennent juste de tailler, au Sud du terrain.

A 15 h, les officiels gagnent la tribune.

Les joueurs se divisent en deux camps: celui de Mu’ang K*im qui représente la révolte, la
trahison ou le peuple, ¢t celui de Mu’ang K’un, c’est-2-dire S’ieng Khwang, qui représente
Pautorité centrale, les mandarins. Chaque équipe comprend vingt joueurs environ, mais, de
méme qu’3 Wieng Cin, le nombre n’est pas limité. La boule est placée, sans aucun rite, au centre
de Jesplanade et la mise en jeu est effectuée par le taséng de Mu’ang K’im et celui de Mu'ang
K’un avec des cannes dépourvues de toute valeur rituelle. Les buts sont marqués par un fossé
creusé 4 la limite de I’esplanade. Ceux de Mu’ang K’un sont au sud, ceux de Mu’ang K*im, an
nord*s. Lors de la mise en jeu, les équipes sont alignées sur deux rangs vis-3-vis, 4 I’est et 2
Pouest. Quand les taséng ont croisé trois fois leurs cannes, les rangs alors se disloquent et se
reforment en direction des buts™. Le match ne comporte que deux parties séparées par une mi-
temps, an cours de laquelle les «chevaux des devati» qui ont accompli le matin le rite du «pit
khuang» galopent a nouvean autour du terrain pour expulser les esptits maléfiques; les deux
manches ne sont pas réglées, mais librement, dprement disputées. Si Mu’ang Kim gagne les

deux patties, des catastrophes se produiront, dit-on, au cours de Pannée’s. La victoire de
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Mu’ang K’un par contre est un signe certain de prospérité. Si les deux camps font match nul,
événements néfastes et heureux se succéderont. Ainsi le renversement qui doit étre réalisé 2 Wieng
Cin» pour assurer 12 prospétité du pays entraine au contraire i S’ieng Khwang des calamités
si, par malheur, il vient 4 se produire. Or Ia tradition orale affirme qu’a une époque ancienne, la
balle-pronostics et les crosses — qui possédaient vraisemblablement alors une valeur rituelle —
étaient gardées par le chef des Phu T’éng de Huei Cieng qui détenait ainsi une des prérogatives
réservées, 3 Wieng Ciin, au maitre du rituel de Ban T”at Luong. On peut donc supposer qu’ori-
ginellement le Ti K’i 2 Mu’ang P’uon se jouait également entre aborigénes gardiens du T°at et
P’uon. Comment expliquer alors I’évolution qu’a subie le jeu de mail et la réinterprétation dont
il 2 ¢té Fobjet?

Selon la croyance populaire, le Ti K’i anrait pour but d’expulser les esprits maléfiques en
frappant sur ce «crine de Phi» qu’est la boule blanchie. Une légende nous explique cette assimi-
lation. Autrefois, dit-elle, vivait 2 Mu’ang P’uon une vieille femme qui ne savait point retenir
sa langue. Une année, le royaume fut en proie 2 la famine et le monarque Ini-méme dut manger
du son. La vieille Papprit mais la crainte ]a retenait de confier son sectet aux gens du village. Un
jour qu’elle ramassait du bois mort dans la forét, comme la langue lui démangeait, elle s’éctia
devant un grand arbre qui poussait 13: «Le roi mange du sonls Or par la suite, cet arbre fut
coupé, évidé et transformé en un superbe tambour qui fut offert au roi. Dés que le souverain
cut donné le premier coup de baguette, le tambour résonna. Mais sa résonnance était particu-
li¢re: « H4m | h’im l» 20, c’est-3-dire: «Du son! du sonls semblait dire le tambour. Le roi fit
faire une enquéte et la vieille fut arrétée. Elle avoua et fut décapitée. Son crine demeura dans la
lande exposé au vent, 2 la pluie, au soleil. Peu de temps aprés ces événements, des bonzes qui
demcurajent dans deux pagodes, 2 proximité de Ja lande, se chamaillérent, Un jour méme, ils
coupérent des tiges de bambou et faillirent en venir aux mains qoand ’un d’eux, qui était devin,
leur montra le crine blanchi et leur dit: «Cest un phi maléfique logé dans ce crine qui séme
parmi nous la discorde, expulsons-le [» Aussit6t les religicux tapérent 2 bras raccourcis sur le
crine de la vicille. Telle est, conclut la égende p’uon, Porigine du Ti K’i.

Canalisant sur la balle les sentiments d’agressivité et de révolte qui pourraient germer dans
le cceur des administeés, le Ti K1 opérerait ainsi annuellement une catharsis collective. Or si, 4
Wieng Ciin, ]a balle est bicn le sid¢ge d’un esprit puissant, cet esprit étant 'agent du dharma, le
jeu n’a point pour fonction de libérer des énergics maléfiques®. Quelle est donc Porigine de cette
fonction qu’il a acquise, semble-t-il, 4 S’ieng Khwang? L’opposition de Mu’ang K’un et de
Mu’ang K’im va nous la révéer.

Selon une version des annales de S’ieng Khwang, en 1823 en effet, les dignitaires de Mu’ang
K’3m complotérent contre leur souverain Ciu Noi. Is trahirent ce dernier et le firent empri-
sonner par Ciiu Ani, le roi de Wieng Cin=. Or selon la tradition orale, le Ti K’i aurait été modi-
fi¢ sous Ciu Nbi. Fervent cavalier qui ne dut d"ailleurs, ainsi que nous Iapprennent les textes, sa
libération qu’i ses talents d’écuyet, il aurait transformé le jen de mail en jeu de polo. On peut
supposer que les modifications introduites par ce roi furent beaucoup plus importantes. Un rdle
particulier aura été dévolu au Ti K’i: réactualiser Popposition des vassaux contre lear suzerain
et libérer ainsi, au changement saisonmnier, toutes les forces maléfiques dissimulées. Ce jen fut
alors I'objet d’une réinterprétation populaire qui laisse transparaitre le fait historique; et cest
le caractére singulier de cet événement qui explique le caractére néfaste attribué 2 la victoire
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de Mw’ang K’im, car si le Ti K’i ne tendait qu’a détourner, par une symbolique rituelle, Pesprit
de révolte de son objet, 2 la fin du match, méme en cas de victoire des adversaires de Mu’ang
K’un, toute agresstvité devrait étre liquidée. Or il n’en est pas ainsi» parce que le Ti K’i mime
moins une révolte possible, qu’il ne réactualise la rebellion de Mu’ang K’4m, et la victoire de ce
camp réalise la défaite de la chefferie.

Selon le texte historique cité, la révolte de Mu’ang K’4m ne fit que précéder la trahison du
premier ministre P*ifia S’ieng Di, ce dignitaire qui, selon d’autres versions, entraina 3 sa suite
plus de trente conjurés. Cuvrant ainsi la voie 2 la rebellion, Mu’ang K’im apparait comme le
chef de file des Mu’ang extérieurs. D’ob cette bipartition des autels temporaires, projection sur
le sol de 1a répartition des devata dans le grand autel de S’ieng Khwang, les jours de cérémonie:
d’un coté les monarques-Thén protecteurs du clan royal, dont le Hé Sinam Luong se dresse 4
proximité du pavillon des bonzes — représentants du dharma — et des fusées protecttices, de
I'autre les devati gardiens de Muang K’4im et de tous les territoires environnants. Sous la roy-
auté, aprés la trahison des vassaux et la libération de Ciu Nbi, Popposition dut donc porter
entre le suzerain et les vassaux toujours suspects de quelque conjuration. Lorsque la structure
«féodale» de Mu’ang P uon se fut effondrée et que les mu’ang devinrent de simples circonscrip-
tions, les représentants du peuple.se substituérent aux représentants des vassaux, mais le carac-
tére de suspicion attaché 2 Mu’ang K’im demeura. Clest ce qui explique qu’en défendant
d’autres couleurs, le clan adverse des dirigeants resta marqué de la fléerissure dont les princes de
Mu’ang K™im avajent entaché, si Pon peut dire, leur blason.

Jeu complexe, le Ti K’i aurait ainsi opposé, 2 Porigine, les Phu T’éng aux P’uon puis
substitué, au début du XIXe¢ siécle, en fonction d’un facteur historique, le clan des grands
vassaux aux aborigénes et enfin mis en présence, au XXe¢ siécle, les champions du peuple et les
représentants de Padministration. Mais sous I'interprétation récente: «Les petits ne peuvent
vaincre les grands sans que cela n’entraine des malheurs pour la contrée» transparait encore
Yinterprétation ancienne: le clan du vassal félon et des gouverneurs suspects ne peuvent 'em-
porter sur le clan du souverain sans que cette victoire ne vicic le fondement du droit ¢t ne per-
turbe Pordre social et naturel.

Or si nous recherchons derriére le rituel les thémes qui gouverneat les réactions des repré-
sentants de Ja chefferie n’existerait-il pas, pat deli les raisons précédemment invoquées, un motif
inconscient qui fit continuer A attribuer au jeu de mail, aprés la disparition de Ciu Nbi, le carac-
tére d’une lutte contre un clan félon? Autrement dit, la réinterprétation dont le Ti K'i fut
Pobjet aprés la trahison des vassaux, n’aunit-elle point été conservée jusqu’i nos jours parce
qu’elle permettait-a la chefferic de masquer ’accusation d’une autre trahison dont le souvenir
lui était insupportable? N’est-il point étrange en effet que la chefferie p’uon considére chaque
année, sut Pesplanade du T7at, le clan de Mv’ang K’im comme celui des traitres, alors que cette
chefferie descend elle-méme de Ciu Ndi qui, suspect d’avoir liveé aux Siamois son suzerain, le
roi de Wieng Ciin, périt en Annam d’une mort infamante?» Quand on connait la méfiance des
Lao 4 I’égard des descendants de Ciiu N&i et des P'uon en général, quand on connait également
la susceptibilité¢ des princes p’uon dés que ’on aborde le probléme de Ciu Néi, on peut se de-
mander si en traquant avec une telle constance la félonie incarnée définitivement dans les repré-
sentants de Mu’ang K’im, la chefferie inconsciemment n’essaie point de se libérer de Paccusa-
tion qui pése sur elle depuis la capture de Cin Anil.
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Le Ti K’i libérant des forces maléfiques, des rites purificateurs doivent succéder au jeu de
mail. Aussi, dés ]a fin du match, vers 16 h, des cavaliers se livrent i des courses rituelles auxquel-
les participent les chevanx des devata. Si ces courses n’avaient pas lieu, dit-on, de grands mal-
heuts frapperaient la province.

A 18 h 30, aprés un match de foot-ball, les porteurs de fusées vont au sud du terrain chet-
cher les «bing £’ii» qu’ils ont posés le matin, prés da pavillon des bonzes. Sans marquer aucun
temps d’atrét devant autel sud, ils traversent Vesplanade en agitant les fusées et en temuant les
sonnailles des supports. Arrivés 3 'autel nord, ils brandissent frénétiquement les «bing £7ii»
durant un quart d’heure pour expulser tous les éléments maléfiques libérés par Mu'ang K’im.
Ils sortent ensuite de Pesplanade, Gtent les otnements-qui patent les fusées et les placent, I'une
aprés Pautre, sur une rampe érigée au nord-est. A la nuit tombante, les fusées sont allumées.
Cet ultime rite de purification marque la fin de la cérémonie.

La féte du T’at 3 Luong P’ribang, réactualisant un scénario historico-mythique, nous fait
assister 4 l2 gendse du monde pat les ancétres danseurs, 4 'aménagement d’un territoire conquis
sur les aborigénes et & P'instauration de la chefletie. La chefferie réinstaurée, le monarque bénéfi-
ciaire d’un droit nouveau (le Dharma) jouve en tant que descendant de Khin Buldm, Pancétre
divin, un role fondamental dans cette piéce rituelle; réglant sur le T°at Pordre naturel, juridique
et moral, il robote le royaume. Les rites accomplis, c’est sur un univers renouvelé, rajeuni, que
le monarque régne, serein, dans un éternel présent.

La féte du T at 3 Wieng Cin dégagée de la cosmogonie de Khiin Buldm n’a retenu qu’un
rite, le jeu de mail qui promeut une phase ultérieure de la recréation: ’établissement des chef-
feries. En consacrant la victoire des gardiens dun T’at, le Ti K’i visualise I'implantation sur terre
de la loi supréme, essence concréte de la royauté; mais en tant que ces gardiens, substituts des
aborigénes, sont les défenseurs d’un droit antérieur plus primitif, celui des premiers occupants
du sol, il fait reconnaitre ce droit qui doit étre ratifié par les envahisseuts s’ils veulent que le
cours des choses continue i découler normalementss.

A Sieng Khwang, par suite d’un événement historique valorisé, par suite également de la
disparition du reliquaire et du culte des masques, la féte dun Tat 0’a plus pour but de réactualiser
le temps des archétypes, ni la fondation d’un royaume conquis sur les aborigénes, mais de faire
revivre la Iutte que soutint le roi Cin Nbi contte les vassaux félons, lutte qui précéda Peffondre-
ment de la chefferie. A I'activité agonale chatgée de ratifier les droits du premier occupant pour
permettre I'établissement d’un droit royal et divin reconnu par la population elle-méme, s’est
substituée ainsi une compétition qui, opposant violemment les clans, s’est chargée d’agressivité
et requiert un rituel de purification particulier. A la conscience pacifiée des monarques du nord
fait place dés lors une conscience menacée qui, se dévoilant comme une conscience coupable,
trouve dans le rite une disculpation libératrice.
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I Sclon I'hagiographie Lao, quand le Bouddha fut décédé, le Mahikassapathera ou Acoka en personne transportérent, au

Laos, certaines de ses reliques, et les déposérent en des lieux déja eonsacrés par une tradition antérieurc. Ainsi 3 Wieng
deux Niga. A Luong P'ribang le T"at avrait été construit sur Pemplacement d'une forét de citronniers hantée par un
yaksa. Dans chacune des principales provinces du Laos, il existe une de ces constructions privilégiées et, chaque année,
au 12¢ mois, une cérémonie est célébrée prés de ces reliquaires pour commémorer, dit-on, I'érection des 84000 stipa
par le pieux Agoka.

Le T’at, ainsi que I’a montré P. Mus pouvant étre considéré comme un réservoir de Dharma érigé par un roi fondatens
pour exercice de son aurorité politique, la cérémonie du 1z€ mois ne peut avoir pour autre fonction, au changement
saisonnier, que de régler, A nouveau, le royaume sur cet eunivers allégoriques qu’est le stiipa. Méditant prés de ce «dharma
architectural», le souverain du Laos — qu'imitaient autrefois les représentants des diflérentes cheflerics — s’identifie,
chaque année, par dela les premices mandataires du dharma, 3 Agoka. Il maitrise les orients et laisse fluer en lui Pordre
cosmique qu’il répand ensuite sur le royaume, Mais cette instavration abstraite se double d’une instauration concréte
(fondation de 1a cheflerie et de ses cadres administratifs) qui ne peot &tre actualisée qu’aprés la recréation du territoire,
I¥oi un enscmble de rites en rapport avec les mythes d’origine, les légendes de fondation, qui déborde le cadre bouddhi-
que ct varie sclon les sous-cultures Lao.

A Luong Wribang, la féte du Tat que sous-entend la geste des Pu No’ Na No* — les ancérres danseurs — opire d"abord
le glissement de ’ordre vici€ au chaos, ’'abolition motnentanée du quotidien dans la grande nuit du temps primiaf.

1) Telle érait du moins la premiére phase du scénario quactualisait, il ¥ 2 une trentaine dannées, un curicux déilé de
pirogucs montées sur roucs. Simulant I"accostage, recherchant un emplacement pour la nuit, les piroguiers qui les mon-
taient, recréaient en fair les ténébres originelles.

z) La danse, sur I'esplanade du T’at, des acteurs masqués reproduisant la danse archetypale par laquellc Ies Devara Luong,
c’est-a-dire les grandes divinités: Pajcul et la grand’mere No’, firent jadlir la terre des eaux, constitue la phase centrale
de la cévémonie (Cf. La naissance du monde selon les traditions Lao, In Naissanie die Monde, éditions du Seuil, p. 385—414).
Acte créateur, la danse améne le monde 4 Ja lumidee tout en expulsant les monstres échappés 4 I"age du chaos qui, selon
la tradition écritc — on notera ici le synerétisme des traditions — hantajent une terre  alors vide d’étres humaing. En
tant qu’elle asséche les eaux, la danse des actenrs masqués avait autrefois un adjuvant dans un autre tite: Ja coutse de
pirogues qui assurait la migration des Naga (Cf. Un momplexe rituel: La course de pirogues aw Laos, in «Selected Papers of
the Fifth International Congress of Anthropological and Ethnological Sciencess, Philadelphia, 1956, p. 38.4—380), tandis
que dans sa fonction purificatrice, elle est encore, de nos jours, doublée par un rite secondaire: le-lancement de fusées.
Recréant le monde, les danseurs sacrés procédent également an partage des territoires — cet acte de partage faisant
pendant 2 celui de Khiia Bulém dans la tradition écrite — et A linstauration des chefferies. Or cette instauration substi-
tuait — si I'on en croit les textes—a la lutte qui opposa les conquérants lao et les aborigénes et demeura en dehors des
bomes de Ja culture, un jeu agonal : le jeu de mail ou Ti K’i chargé de réintroduire les barbares au sein de la communauté
et de retracer Pévolution d'un droit exclusivement foncier.

L’ancien royaume de Wieng Cin ayant perdu toute tradition cosmogonique n*a plus reteou que ce jeu agonal qui met
aux prises, chaque année, sur I'esplanade du T at Luong, les gardiens du T at substituts des aborigénes et le clan des
fonctionnaires royaux (Cf. P, Lévy: 7F Kb, um jew de mail ritwel au Laos, Annuaire EPHE 1952—53, p. 3—15; Archaim-
bault: Une cerémonie en Phonneur des génies de ka weine de sel de Ban Bov; contribution i étude du Ti Kt in BEFEQ Tome X1.VI111,
1956 p. 2z1—231}. C'est ce jeu que nous retrouvons a §'ieng Khwang, centre de "ancien royaume P'uon mais devenu,
fait particuli¢rement intéressant, par suite de factcurs historiques, Pobjet d'une réinterprétation.

2 Le texte du grand serment p’uon a disparu depuis fort longtemps,. Le texte qui érait récité avam Pindépendance Jao a

disparu également, mais Raquez nous en a conservé la traducton {cf. A. Raquez, Pager lastienses, Ilanoi, Schneider,
1922, p. 387—388). Quand cet auteur passa au Laos en 1900, le serment avait étf déplacé par les autorités frangaiscs au
7€ mois lao!

Bans le moyen et le sud Laos, le lancement des fusées donne lien A une cérémonie spéciale (bun bing £’3i) qui a pour
fonction, au 6€ ou au 72 tmois, de provoguer la pluie et d’assuret la fécondite des rizidres en projerant, dans les points
d’ean intérieurs, les Niga tout en expulsant les pestilences {germes d’épidémics et d’épizooties) liées au retour de la
saison des pluics.

Dans la région de Wieng Ciin (village de Sikhai) la féte des fusées dure deux jours. Le premier jour, tes habitants con-
struisent, dans la cour de [a pagode, deux autels tempomires: Fun pour le génie du village, Pautre pour Upagurta. Quand
les bonzes ont achevé la confection des fusées, les jeunes gens porteurs de phallus en bois, de marionnettes mimant le
colt, transportent les «bing Fiis devant le grand autel du génie protecteur, 4 'orée du village. Le maitre du ritucl va inviter
1a médium. Celle-ci balance «sa coupe d’invitations au-dessus dc sa téte et incarne son génie. Elle quitte sa demeure et
danse dans I"autel du village. Les fusées une fois présentées au génie sont promenées dags tout le village, puis placées 4
coté de la pirogue de courses, dans la cour de la pagode. La médium danse autour des fusées et de la pirogue. Les fusées
sont cnsuite portées en procession autour de la pagode, La médiam, en téte, accomplit la pradaksina, puis les fusées sont
depuosées dans la Sala ou ont Heu habituellement les sermons, Pendant c¢ temps, un notable va inviter Upagutta qu’il
dénose sous la forme de trois picrres dans Ie pavillon temporaire. Le lendemain, le maitre du rituel, présente 4 la médium,
de la part des habitants, une coupe d’invitation. La médium incatnant son génie gagne la pagode, escortée pat des jeunes
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gens portears de filets usagés dont se servent !es paysans pour pécher dans les rizitres inondées, de pipes gigantesques
décorées de carapaces de tortues (stmbaole au Laos du sexe féminin). La médium danse devant les fusées déposces dans
la cour de la pagode et, armée de sabres, elle recueille, av ec la poinre des armes, des récipicnts en trone de bananicr remplis
de mets ct posés sur le sol qu’clle fait évoluer devant les fusées pour attirer tous les mauvais esprits, les influences malignes
dont cclles-ci se sont chargées, la veille, lors de leur transport 3 travers e village. Les fusées sont ensuite aspergées
dalcool et les récipents sont jetés a J'can. Avant Jde lancer les fusées, les jeunes gens les brandissent devant les jeunes
filles. Tout en flagellant les fusées pour chasser les mauvaises influences ils chantent: o Les esprits vicnnent poser des tu-
bercules aux gaines noires, je supprime leur efficacice, Jannihile leur pouvoir malélique. Je vais monter sur la racine de
Parbre ot meontrer le gland de mon phallus pour supprimer ces mauvaises influcncess (allusion a la fusée-phallus que
I’'on va attacher sur le support pour la lancer).

Dans le sud Laos les médiums montés sur les supports des fusées sont portés en procession i travers le village. Ensuite
les fusées sont introduites entre les marches des escaliers des demeures — ¢n particulier chez les veuves ct les divoredes —
tandis que les xdocteurs du balayagex balzient les fusées-phallus et lisent des parodics obscénes du Vessantara- Jaaka.
L'un de ces sscrmons» traite du pére de Bouddha doat 1a flle fut mise 4 mal par les «phailus au cou rouge qui font la
roue et se dilatent» et qui devint fille-mére.

Au Tran-ninh ou province de S'ieng Khwang, le lancement des fusées ne constitue plus que 'un des rites de Ia féte du
T’at {comme 4 Luong P’rabang) ou des cérémonics d’ordination {entre fe 4© et le 6% mois). [-n ce dermnier cas, les fusées
juchécs sur des supports immenses et surmontées de hougies alumées, sont promenées de nuic devant les bonzes pour
chasscr les mauvaises influences qui menacent, en cette périnde critique, les futurs ordonnds.

5i la fusiée est un Naga, elle est également, en tant que réserve d’éléments vitalisants, un phallus embrasé — que pour sa
fabrication ou son lancement, I'on fasse appel aux bonzes, aux nouveaux ordonnés, c’esta-dire 4 des gens qui réprimant
en cux tout désic ont transmué en feu intérieur le pouvoir fécondant n'est pas sans signification — Jont la semence attirera
Iélément féminin correspondant: 'cau. Ce feu, cetee atdrance des éléments, expliquent les métamorphoses de la fusée
et I'aggrégat des rites de fécondité qui se consiitue autour d’elle. Mais le fou est également un €lément purificateur
susceptible d’étre sublimé. D'abord phaltus emhrasé, la fusée soumettra sexuellement les esprits femelles dangereux pour
ne plus consumer 3 la limite que d’anonymes pestilences. Ce sont ces différents niveaux on jouc Pimagination du feu que
nous retrouvons dans le rituel de la féte — ou du lancement — des fusées; certaines sous-cultures (sud et moyen Laos)
opérant uniguement la substitution d*une sexualité socialisée 2 une sexualité brute, tandis que d’autres (Luong P’ribang,
S5"eng Khwang) ont transcendé ce plan.

«Phir {esprits) masqués.

Devata au masque de Hon. Toutefois, dans invocation aux devata récitée 3 5’ieng Khwang, lots du sacrifice du buffle,
ils fipurent seulement sous le titre vague de Devata Ban Na Hu. 1l semble en outre que ces génies devaient e soumis
aux «monagques-diviniséss puisqu’ils allzicnt les convier i assister i la cérémonie.

Si i Luong P’ribang, seuls les descendants direets de Khiin Bulam, le fils du rof des Thén, et les monarques dont his-
toire révele le destin exceptionnel possiédent des antels particuliers et demeurent fipés pour Péternité — en dépit des
cruyances bouddhistes — dans leur foncdon de Devard protecteurs, 4 $’ieng Khwang, plus de trente monarques-Thén
figurent sur la liste des pénies du Mu’ang récitée lors du sacrifice du buffle. Or ces monarques divinisés qui portent lenom
cullectif de «Seigneurs Lo K'dms — le nom méme de la chefferie 3i-noir — sont désignés comme «1.ak Mu’angs, c’est-
a-dire pilier de Ia ville, et sont censés résider en permanence dans I'autel de $’ieng Khwang ob un reposoir leur est con-
sacré. Lors du sacrifice du buffle, la famille princiére doit fournir les offrandes destinées a ces monarques ancétres, et le
chef de province ainsi que son adjoint doivent placer leur veste sur le reposoir. Ces caractéristiques suffisent a révéler,
derritre le culte des monarques Thén, un culte du Jak Mu’ang de type tCai-noir mais hypertrophié, Projection sur le
plan du saceé de Parbre généalogique des familles PPuon, ce Lak Mu'ang a pour fonction d’assurer la protection du Mw’ang
fondamental instauré non point par Lo K’im mais par Cet Cu'ang, le fils de Khiin Bulom et le frére du fondateur de
I.nong P'ribang. I’adoption de la tradition fao du nosd entraina vraisemblablement celle du culte des monarques divi-
nisés qui se greffa sur celui du gardien du sol persennel. Ses pouvoirs renforcés, sa pérennité assurée, le Lalk Mu’ang
constitua deés lors I'assise de la sfracture religieuse Puon,

Notons que I'imporrance accordée aux monarques divinisés devait faciliter par la suite le glissement des temps mythiques
aux temps historiques, I} suffira qu'un évenement décisif pour la chefferic se produise an cours des siécles pour que les
rites charges de répiter un scénario classique (fondation de la cheferie) se déroulant dans un temps quasi légendatre se
bloguent sur une phase déterminde de Ihistoire.

Le lion de cristal, ke lion d’or. Les P'u Koo' Na No® curent sept fils entte lesquels ils partagérent le monde. Demeurés seuls,
les deux Thén allérent se promencr dans la forét de PHimalaya ob ils caprurérent un petit ion gu'ils nommérent lion
de cristal, lion d'or. 1ls Pappriveisérent et 'emmenérent avee eux, Avant leur mort, ils recommandérent aux habitants
de faire des effigies les représentant cux et leur fils adoptif, Sing Kéu Sing K’am. Chaque année, précisérent-ils, vous
ferez danser ces masques aux deux extrémités de la ville, sans quoi les Yaksa déwruiront le pays.

1= de la féte du Pat ¢t de la eérémonic du Nouvel An, avant de danser, le portcur du masque du Pu Ko’ déclare,
devant le représentant du souverain: <Pardonnez-moi, mon nom est « vicux protecteur de la communautée, J"habite sous
ke ciel, sur Ja terre, je n7ai quun o8 ¢t qutune peau {c’est-d-dire je suis un étre émacié, on rapprochera cette caractéristique
de la personnalité des ancéures fondarcurs des dynasties rovales en Chine, selon Granet), [et cela] depuis que le ciel fut
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créé de Ia grandeur de IFopercule d'un coquillage, depuis que les monts et les collines furenr créds de la prandeur d'une
empreinte d'agouti. ]"ai sept fils ¢t autant de coupe-coupe, d'arbalétes et de lances que j'ai de fils. [’ai ordonné 4 'un de
mes tils d’aller régner sur Mu'ang K’¢p K¢ 1a-bas. J’al ordonné a Pun d'cux d’aller régner 3 Muang Lila Kalong 1a-has.
Jai ordonné 4 I'un d’cux d’aller régner a Mu'ang Sisakee, Ja-bas. J'ai ordonneé a Pun d'eux d'aller réganer a Mu’ang Par
et ITat Dong Nang, 1a-bas, 1"ai ordonné a 'un d’eux d'aller régner 4 Mu’ang $™ung S'ang Lin Nam, la-bas. J’ai ordonné
a I'un d’vux d'aller régner dans la forér de I’Himalaya 1a-bas. Demeurés sculs 2 Mu'ang §'wa ( Luong Prabang) nous
deus, vos vieux esclaves, nous sommes allés chasser dans lz forét de Pllimalaya pendant plusicurs jours. Nous avons
alors capturé un petit animal mile, nous Pavons dompté pendant plusienrs années; ennn il est dompté. On ne peut pas
dire que ce soit le petit d'un vicux tigre, Certainement ¢'cst un petit lion, et je I'ai conduit prur quil joue devant sa ma-
jesté 3 J'occasion de la fére du . . .n mois. Puisse sa majesté vivre longtemps, jusqu’a §.0cc ans ! Pardonnez-mot ! Jai
conduir Sing Kéu $Sing K’im pour qu’il danse devant sa majesté {ici Ie nom du licu: T'at Luong ou Wit Wisoun, selon
I'occasinn]. Personne ne peuat Pimiter. 1l a six orcilles, six yeux, huit partes, {deux membres du personnel saceé revéeent Ia
dépouille du pert lion) un seul ceenr. Moi je me nomme T ai Nu Nu'a (= Chose qui peut se tordre dans tous les sens
comme un élastique). Quand je me dirige vers ke Sud, les jeunes filles veulent m'enlacer. Quand je vais en direction du
nord, les jeunes illes veulent se marier avec moi. MEme si elles savent que j7ai le frone large, les divorcies, les veuves
s'attachent 4 moi. Obteoez la victoire et la félicitéx

Ce discours fait allusion i une genése trés diférente de la cosmogonie des annales et de celle rapporiée par la légende
cultuelle (cf. La raissance du monde selon kes traditions Lae, in article cité) mais fort proche, par contre, de la penése des
T ai-Noirs de Nghia I.o ou de celle des 1731 des Hu’a P'an rapportée par Maspero et Bourlet. Dans Pun et autre cas
nous avons affaire 3 un cosmos cn miniature, 4 ~un monde dominés. La cérémonic du 17at 2 Luong P'ribang offte done
un vértable synerétisme des diffiérentes traditions.

CE.o Ler teehnigues rituciics de la péche du palo’m, BEFLEQ, . XLIX, fasc. 1, p. 297—335.

Ajors que les annales font descendre Khiin Buldm aprés le déluge gui submergea la terre, pour gouverner les étres humains
issus des courges, les versions de la geste de Khan Bulom, omettant Pépisode du déluge, font descendre Khan Bulom
aprés la delimitation du territoire par deux ermites. Clest seulement aprés Pinstallation de Khan Bulom dans le monde
d’en bas que les éwres humains naquirent 3 I'intérieur de deux courges dont la liane enlagant le tronc d’un banian fut
coupéc par les aicux aidés d'un autre couple de Thén: T au Lai et Mé Mae (CF. article cit¢ in fa Naicsanie dn Mead | p.
187—316). Or chez les T ii-Rouges, les femmes qui conjurent ke mauvais sort portent ke nom de « Mé Mot» (cf. R. Robert:
Notes aur lee Tay Ding de Lanh Chanir, IIEH., n° 1, 1941, p. 61} Au Siam les médivms sc nomment «nang mots {cf.
Tlia Anuman, Rx'ong b sang Fewvasa, p. 52).

Setnn I¢ maitre du rituel du Ho Mo — Ho S’ieng Khwang, la province de S’ieng Khwang possédait autrcfois douze
aurels {ou Ha) installés dans les centres des principaux muang — d’aprés les annales, au XV¢ siicle, sous le roi K'am
Keng, I'a¢an T3mmikata venu de luong ’rabang érigea 1z aurcls (le nombre méme des autels de Luong Poedhang}
pour les génies protecteurs et implanta le sacrifice annuel du buffle — 11 de ces 110 étaient en fait des « Ha Phi Ban-,
cest-a-dire des aurels consacrés 3 des génies protecteurs de villages. Disposés aux quatre oricnts de la provincee, ils
constituaient les «hastions spirituelss de la ville de $’ieng Khwang et leurs génics n'étatent que les chefs de cmarchess
des grands monarques thén, protecteurs de 1z famille princiére et de Pancien rovaume qui résidaicnt, cux, dans Pautel
central de ¥ieng Khwaog nommé alors Hé Mo Hé §'ieng Khwang. Chaque année, Jors du sacrifice due buffle, les maitres
du rituc] des HO Phi Ban érigeaient, pres du graod autel de §'ieng Khwang, un abri temporaire, reproduction en miniature
de leur Ha de village. A la suite des déportations effectuées par les Siamois et des perturbations causces par les hordes
ko, de nombreux villages furent abandonnés et les autcls de génies délaissés. Seul le culte du Ho Mo subsista. Par la suire,
sows le protectirat frangais, K'am Ngom ct son frére Saiawong,. petits-fils de Ciu Noi, firent reconstruire le Hé Mo en
dur. 1.c maitre du ritee] demanda alors qu'on établic a Pintérieur, acux reposoirs: 'un pour les génies de 8"ieng Khwang,
I'autre desting aux Phi Bin conviés aux eérémonies. Ce second reposair devint ainsi un sabstitut des onze petits autels
eriges autrefois lors du sacrifice du buffle par les préposés aux rites des différents muang. [D'autce part, le Mu'ang Sieng
Khwang érant devenu sous Poceupation frangaise M'zang K'un, le noar de Paurel fut moditié en 16 S'icng K'un.
Deux parasols sont striés de bandes blanches, bleues et jaunes, les deux avtres de bandes vertes, jaunes ot bleuces.

On natera ke déhut de cetre invocation qui rappelle et sonligne Pimportance de 'ex-cheflerie punn. N'oublions pas qu’an-
nales ¢1 formules rituelles révélent, derriére I'unité factice dua Laos, un puzzle de royaumcs en marge, clos sur eux-mémes,
coupeés du reste du monde.

1 “inviration aux devata, Seigoeurs des 1= autels, qui figure dans "one de ces foroules ne serait en contradiction avee la
bipartition des pénics { Monarques-Thén — génies protecteurs des Mu'ang extéricurs) que si certe bipartition était pensée
en termes dantagonisme. Or quels que soient les différends qui, dans Uhistoire, ont opposé le Mu'ang central aus Mu'ang
extéricurs, tout se passe comme si les Monarques Thén subsumaient les génies ganliens des Mu'ang extéricurs. Dans
I'autel sud «de la cour rovalen, les devata protecteurs des Mu'ang se protilent derri¢re les monarques-Thén de méme que
les monarques- Thén se profilent derriére les devata des Mu'ang extérieurs, dans Pantel de «1a cour royale s érigé au nord.
Au Siam dés le XIVE siécle, une variante de ce jeu est atrestée dans le Kor Mont'icnban. Le séme jour de Ta lune crois-
santc au séme mois [e roi assistait 4 un jeu de polo ritue] {c’ong K onj sur Pesplanade rovale. Un des camps comprenait
Ies tils du roi demeurant dans la capitale; le camp advrerse comprenait peur-étre les représentants des quatre grands
Mu’ang, c'est-a-dire de la province — (cf. Kot Mont’ienban in Prdsuan Kothmai Rac’akan 17 |, Bangkok 1938, p. 1e1-113,
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ct le commentaire de Kananakp’an in «L’histoirc du prince conque d’ory, revue Kading Tong, n° 6, juillet 1934 Bangkok
p- 87). Dans un des Pafifiasa Jataks, intitulé «Le prince 4 ]a conque d’ors, le « Ti K’lis» apparait comme servant 3 mettre
en jen un muang (cf. Schweisguth, Etude sur la Litérature gamoise, p. 153). Le volume sur les jeux siamois édité par le
ministére de Péducation physique: Kila p'i's Mu'ang, Krdm Pongu’ksa Keisuang Th'ammakan, Bangkok 1937, signale
le jeu de mail 4 Khon Kén, Caiph'um, Nik’6n P*iném, Mihasarik’ém, Réi Et, Siirin, Ubda. A Khén Kén et 2 Ciiph'um
on le pratique £galement de nuit; dans ce cas on embrase la boule. Cette caractéristique a été notée au Cambodge par
Mme Porée (Cérémenie des 12 mais, p. 81). Mais au Siam comme au Cambodge, le jea de mail, perdant toute valeur tituelle,
est devenu un simple spott. Seul le village de Nong K'ai & 15 Kms de Wieng Cin sur la tive droite avait gardé il y a
unc dizaine d’années, encore trace de quelque tradition: on ne jouait dans cette ville au « Ti K'lis qu’une fois par an. Une
équipe représentait le peuple, Iautre I'administration. Bonheur et prospérité devaient favariser le camp gagnant (Kifa
Pirn Mi'ang, p. 565).

Cette oricntation des clans respecte Porientation géographique des Mu’ang. Notons en outre qu'a Wieng Cin le clan
des administrés gardiens du ‘T"at est situé également an nord, non loin de Fautel de P*a 57i (e toi Setthathirat fondateur
du Tat). 11 est donc plausible qu’un autel dédié an pénie du T*at, ou le T at lui-méme occupaient autrefois, 4 §%ieng
Khwang, lemplacement nord de I'esplanade actuelle.

Notons que contrairement 3 Wieng Ciin aucun détail vestimentaire ne distingue les joueuts de Pun et Pautre clan.

De P’avis des princes et des fonctionnaires, S’ieng Khwang sera trahi dans 'année. Ainsi Pannée ou la ville fut incendiée
par les Vietminh {1953), Mu’ang K'iim, rappelle-t-on, avait gagné. Selon une opinion coutante parmi les gens du peuple,
il est néfaste que les petits (le peuple) 'empottent sut les dignitaires, des troubles (épidémies, famine, guertes) se pro-
duiraient.

Rappelons qu'a Wieng Cin les représentants du peuple gagneot pat deux partics contre une et doivent 1 la dernitre
partie faciliter la victoire des fonctionnaires, leurs adversaires (cf. BEFEO XLVIIL article cité, p. 231).

11 y 2 ici un jeu de mots: h'@m (son) et him {son du tambour). .

Notons toutefois qu’a Wieng Cin I'opposition dirigeants — administrés masque en fait un antagonisme plus profond:
envahisseurs — gens de Iz brousse, mais les gardiens du T at défenseurs d"un droit antéricur, celui des aborigénes premiers
habitants du sol, sont actuellement des Lao. En outre, hommes liges des mandataires du Dharma, ils sont tenus de faire
triompher le droit royal dont le Tat est le réceptacle et dont la balle de Ti K'i subit I'influx. Tout antagonisme tend donc
2 s’effacer devant Je Dharma qui ne peut recueillir qu'adhésion. A §ieng Khwang pat contre, par suite de 1a disparition
du ‘T"at et de Ia valenr rituelle accordée au matériel lndique, Pantagonisme que masquait peut-étre autrefois la victoire du
Dharma a ressurgi par suite dun facteur historique qui ki a donné une direction nouvelle, avec une violence que rien
ne peut tempérer.

Les annales de Muw’ang P’uon (&ditées par Ciu K’4m Miin Wongkdt Ritind, Wieng Cin 1952, p. 10-11), rapportent
quien 1184 (1822 A. D) Cin N&i fit ériger un palais ct élever des fottifications autour de la ville de $ieng Khwang sur
une longueur de 1o Kms. Dénoncé par les dignitaires de Mu’ang K’am qui s’éraient révoltés, il fut arrésé sur Pordre de
Ciu Anii, roi dc Wieng Cin. Etant parvenu 3 dompter un fougueux coursicr appastenant aux écuties de ce dernier,
il fut libéré en 1825 et revint 3 S'ieng Khwang,

Selon une autre version {cf. Ler annales de Pancien royaume de Sieng Kbwang, thise inédite, documents EFEO p. zg), Ciu
N&i aurait été trahi par un haut dignitaire du nom de P'iiia S’ieng Di. oIl commit plusieurs fautes et conspira avec
trente-quatre princes. Il alla accuser Ciu Nbi 2 Wieng Cin: «Le toi de S’ieng Khwang, Cin Nbi, veut, déclara-t-l,
sériger en monarque indépendant. 11 a fait construire un vaste palais et il fait endurer 4 la population mille tourments.»
(%u Anii fit venir Ciiu Noi 2 Wieng Ciin et 'emprisonna dans un des pavillons du palais pendant quatre ans», Une fois
libéré, il revint 3 §'ieng Khwang. A I'annonce de cette nouvelle, P’ifia $'ieng Di s'enfuit 2 Luong P'riibang puis 4
Bangkok. 11 songeait 3 morceler le royaume de $'ieng Khwang entre Luong P’ribang et le Siam. Voyant qu'il ne par-
venait pas & ses fins, il revint. Ciu Nbi lui adressa une lettre pour Paccuser de trahison et le fit exécuter.

Selon la premiére version cirée, la trahison de P’afiz S%ieng Di serait postérieure A celle de Mu’ang K'im. Lors de la lutie
entre Wieng Cin et Je Siam, Cau Nbi par crainte des Siamois sollicita I'aide de P Aonam, Mangt’aturat roi de Luong
P’ribang fit alors convoquer Ciu Nbi dans I'intention de conclure un traité d’amitié. Le P'ifa S5'ieng Di envoyé comme
ambassadeur proposa 3 Mangt'atarat la moitié de Mu’ang P'uon. Le roi de Luong Pribang refusa, P'iiia §'ieng Di passa
aloss au Siam. En 1828 alors qu’il revenait 2 $’ieng Khwang; il fut exéouté sur Pordre de Cin Noi,

Ce que prouvent les rites de cloture de la cérémonie: course des =chevaux des Devati» procession et lancemeant des fusées
destinés 4 expulser les puissances maléfiques.

Soulignons un factenr qui contribua 4 maintenir cette phase de P'évolution: invasion Hb. La dispatition du culte des
masques interdisant tout recours au mythe d’origine, la régénération annuelle du territoire ne pouvant plus s’obtenic
comme 4 Luong Pribang par la répétition die I'acte eosmogonique se confondit, dés lors, avec ’élimipation de la faute
(trahison) qui avait vicié Phistoire.

«]’arméc siamoise vint 3 nouvean attaquer Parmée de Ciiu Anii qui perdit Wieng Cian pour la seconde fois. . . La famille
de Ciu And et la reine senfuirent 2 S'ieng Khwang. Le général siamois adressa 3 Cu N&i unc lettre ainsi libellée:
«I1 fant que le roi de $’ieng Khwang s’empare de Ciu Anii et le livre aux Siamois; sinon le Mu’ang 5’ieng Khwang
connaitra inévitablement lui anssi des troubles.» Ciu Nai considérant que Pemperenr d”Annam n’avait po aider Cin
Ani se dit: Comment moi, simple roi de S’ieng Khwang, pourrais-je i procurer aide? T1 m’est impossible de ne pas Ie
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livrer car je crains que des troubles n’éciatent dans mon royaume. A ce moment, les Siamois chargtrent le Ciu Muang
de Mu’ang Nan de poursuivre Ciu Anii et de Parréter. Les troupes étaicnt arrivées 4 mi-chemin et sur le point de cap-
turer Cin Anii quand le roi de 8'ieng Khwang envoya ses hommes S'empatet de ce deenier et lc fit liveet aux Siamois
lancés 4 sa poursuites (Cf. Les annales de I ancien royaseme de 5'ieng Kbwang, documents EFEO, p. 33—34). Artété par les
Annamites 3 la demande des fils et petits-fils de Ciu Anii, Cin Noi fut jugé puis exécuté en Annam. Pendant treize ans
sa femme et ses enfants subitent de doulouteux sévices. D’aprés I'examen des textes il appett que les Annamites ayant
abandonné Cin Anii dés le début de sa lutte contee le Siam et les troupes du roi de Luong Priibang ayant participé 2
sa capture, Ciu Nbi, qui ne livea son suzerain que sous la contrainte, servit en fait de bouc émissaite.
26 BEFEQ, Tome XLVIII fascicule I, p. 227-231.
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